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Wprowadzenie

Sytuacja mniejszosci religijnych w panstwie jest rozwazana przede
wszystkim przez uczonych zajmujacych si¢ prawem wyznaniowym
oraz przez politologéw i socjologéw. Problematyka ta nie wywolata
u nas szczegodlnego zainteresowania filozoféw polityki. Wypelnieniu
tej luki jest poswigcona niniejsza publikacja. Podejmuje ona problem
mniejszosci religijnych w Polsce po 1989 roku, czyli w panistwie demo-
kratycznym.

Wspélczesne teorie demokracji, a zwlaszeza teoria Gustawa Radbru-
cha', zespalaja istote tego ustroju z pluralizmem $wiatopogladowym.
Demokracja ma prowadzi¢ do wspdlnotowosci - co podkresla w swoich
publikacjach profesor Maria Szyszkowska? - a wige nie ma by¢ zbiorem
jednostek zabiegajacych egoistycznie o whasne cele. Wiaze si¢ z tym obo-
wiazek troszczenia si¢ przez rzadzaca wigkszo$¢ o wszelkie mniejszosci
W panstwie, w tym mniejszosci religijne.

Przyjmuje za Maria Szyszkowska, ze gwarancje¢ wolnosci dla mniej-
szoci religijnych nalezy upatrywad w koncepcji paistwa demokratycz-
nego neutralnego $wiatopogladowo?. Pafistwo wyznaniowe, podobnie
jak ateistyczne, stanowi zagrozenie dla mniejszosci religijnych.

W Konstytucji Rzeczypospolitej Polskiej wyrazem owej neutralno-
Sci $wiatopogladowej jest okreslenie ,,bezstronno$¢” paristwa w spra-
wach $wiatopogladowych. Umozliwia ona jednostkom wolno$¢ wybo-

' Por. G. Radbruch, Rechtsphilosphie, Sttutgart 1956.

Por. M. Szyszkowska, Zarys europejskiej filozofii prawa, Bialystok 2004, passim; M. Szysz-
kowska, Filozofia codzienno$ci w rzeczywistosci neoliberalnej, Warszawa 2010, s. 59-61.
Por. M. Szyszkowska, Zaleznos$¢ demokracji w epoce globalizacji od nasycenia proceséw
edukacyjnych nowymi wartosciami, w: Demokratyczne $ciezki edukacji, red. M. Ka-
mienska - Jackiewicz i L. Tomaszewska, Ptock 2010, s. 49.



ru $wiatopogladu, w tym wolno$¢ wyboru przynaleznosci do jednego
sposrdd wielu Kosciotéw i Zwiazkéw Wyznaniowych, badz pozosta-
wania poza nimi.

Koniecznym warunkiem wolnosci sa prawne gwarancje dla swo-
bodnego ksztaltowania $wiadomosci. Wiaze si¢ to ze zobowigzaniem
edukacji do szerzenia tolerancji, a w tym szacunku dla réznorodnych
wyznan religijnych. O modelu europejskiej edukacji wolnej od uprze-
dzen i nasyconej odniesieniem do idealéw pisal w swoich dzietach
Mikotaj Kozakiewicz. Stan $wiadomosci jednostek, ktorg ksztaltuje
srodowisko, nauczyciele i media wptywa na los mniejszosci religijnych
w panstwie. W warunkach braku tolerancji tworza si¢ postawy przy-
stosowawcze, konformistyczne - odlegle od wyznawanego w rzeczywi-
stosci systemu wartosci.

Formulowane s3 teorie demokracji wyjasniajace ten ustrdj po-
przez wskazywanie nieodzownych procedur oraz instytugji. Jednakze
z punktu widzenia filozofii polityki - demokracja, to ustréj w keérym
ponadto (1) spoleczenistwo odznacza si¢ wieloswiatopogladowoscia
(2) rzadzaca wigkszo$¢ respektuje oczekiwania réznorodnych mniej-
szosci, za$ panistwo (3) odznacza si¢ neutralnoscia $wiatopogladowa.
To stanowisko zostalo zarysowane przez profesor Mari¢ Szyszkowska
w jej ksiazkach?, stanowiac dopelnienie pogladu Gustawa Radbrucha.

Przyjalem dla celéw niniejszej ksigzki metodg systematyczng. Cha-
rakteryzuje ja analiza pogladéw niezaleznie od ich genezy historycz-
nej i uwarunkowan w jakich powstawaly i funkcjonowaly. Metodg t¢
przeciwstawia si¢ metodzie historycznej. Jak pisata Hanna Waskiewicz
w ,Historii filozofii prawa”™, historyk rekonstruuje poglady oraz wska-
zuje czynniki oddzialywujace na twércéw oraz wplyw omawianych
koncepcji na pézniejsze teorie.

Inne zadania stojg przed badaczami, ktdrzy korzystaja z metody
systematycznej. Korzystajacemu z niej wolno analizowaé okreslong
teori¢ - w tym wyznanie religijne - niezaleznie od tego czy jej twor-
ca zdawat sobie sprawe z potencjalnych kierunkéw interpretacyjnych
* Por. M. Szyszkowska, Teoria i filozofia prawa, Warszawa 2008, s. 59-65; M. Szyszkowska,

Europejska filozofia prawa, Warszawa 1995, passim.
> Por. H. Waskiewicz, Historia filozofii prawa, Lublin 1960, s. 5-7.
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jego pogladéw. Podkreslal ten aspekt metody systematycznej Antoni
Peretiatkiowicz w dziele ,Filozofia prawa Jana Jakuba Rousseau” .

Metoda systematyczna jest wyrazem pogladu, ze rozwdj filozofii
oraz pogladéw religijnych nie jest zdeterminowany procesami zycia
spolecznego, czy ekonomicznego, a wigc moze by¢ badany bez od-
wolywania si¢ do charakterystyki sfery ekonomicznej i politycznej
czasébw w ktérych byl tworzony. Zdaniem Etienne Gilsona kon-
cepcje filozoficzne mozna wyjasni¢ w oderwaniu od czasu i miejsca
w ktérych powstawaly”. Ten poglad odnosze do badania pogladéw
mniejszosci religijnych.

Zajmowanie stanowiska ahistorycznego nie jest réwnoznaczne
z negowaniem wplywu okolicznosci gospodarczych, spolecznych, po-
litycznych, kulturowych na sposéb myslenia oraz na tworzenie okre-
Slonych teorii. Celem moim nie jest zbadanie uwarunkowan, ktére
ztozyly si¢ na powstanie rozmaitych wyznan religijnych; lecz przybli-
zenie ich pogladéw majacych znaczenie z punktu widzenia filozofii
polityki. Prowadzi to do postulatu, by nasyci¢ edukacje¢ szacunkiem
dla mniejszosci religijnych, co jest warunkiem faktycznej a nie jedynie
deklarowanej demokracji.

Moje rozwazania dotycza mniejszosci religijnych w Polsce po
1989 roku, a wigc ich sytuacji w warunkach gwarantowanej konstytu-
cyjnie wolnosci $wiatopogladowej w panstwie. Pluralizm $wiatopogla-
dowy w czasach Polskiej Rzeczypospolitej Ludowej byt gloszony jedynie
przez Stowarzyszenie PAX.

Po okresie stalinowskim rzeczywistos¢ tamtych lat zdominowaly
dwa systemy $wiatopogladowe: marksizm oraz filozofia chrzescijariska®,
majaca oparcie gléwnie w kosciele wickszosciowym, czyli katolickim.

Niniejsza ksiazka sktada si¢ ze wstepu oraz siedmiu rozdzialéw.
Koriczy ja bibliografia zawierajaca zaréwno akty prawne regulujace
sytuacje mniejszosci religijnych w Polsce, jak i rozprawy naukowe do-

¢ J.J. Rousseau, Filozofia Prawa, Krakéw 1913, s. 10.

7 Por. E. Gilson, Jedno$¢ doswiadczenia filozoficznego, Warszawa 1968, s. 209.
8 Por. M. Szyszkowska, Filozofia codziennosci w rzeczywistosci neoliberalnej, Warszawa,
2010, passim; M. Szyszkowska, Filozofia prawa. Filozofia twérczosci, Filozofia polityki,

Warszawa 1993.



tyczace tej problematyki. Do prac Zrédlowych zaliczone zostaly wy-
powiedzi przedstawicieli mniejszosciowych Kosciotéw i Zwiazkéw
Wyznaniowych.

Niemozno$¢ udowodnienia prawdziwosci poszezegdlnych $wiato-
pogladéw — o czym mowa w ksigzkach Marii Szyszkowskiej — prowadzi
w konsekwencji do zgody na funkcjonowanie w paristwie rozmaitych
zapatrywan, w tym religijnych. Przyblizenie pogladéw mniejszosci re-
ligijnych przyczyni si¢, mam nadzieje, do przezwyciezania narostych
u nas uprzedzen, a wiec do wzrostu tolerancji.

Dodam, ze odnosz¢ si¢ do pogladéw wybranych — a wiec nie wszyst-
kich - wyznan mniejszo$ciowych w Polsce. Szczegdtowe omdwienie po-
nad 150 spowodowaloby znaczne zwigkszenie objgtosci tej ksigzki i nie
zmieniloby oceny sytuacji wyznan mniejszo$ciowych z punktu widzenia

filozofii polityki.



Rozdziat 1
Przedmiot badan Tilozofii polifyRi

Nazwy jakie przybieraja organizacje religijne cechuje duza rézno-
rodnos¢. W kregu religii chrzedcijanskich, stwierdza Profesor Michat
Pietrzak, ,przyjeta si¢ nazwa kosciél. Inne spotecznosci religijne uzy-
waja nazw zwigzek wyznaniowy, zrzeszenie religijne, stowarzyszenie
wyznaniowe. Przy wyborze jednej wspdlnej nazwy dla wszystkich ko-
Sciotdw, zwigzkéw wyznaniowych i zrzeszen religijnych najszerszym
pojeciem wydaje si¢ zwigzek wyznaniowy obejmujacy wszystkie orga-
nizacje i wspélnoty o charakterze religijnym”™. Termin ten podkresla
wyznaniows sfer¢ dzialalnosci jednostki i zbiorowosci religijne;.

Niektérzy badacze postuguja si¢ terminem ,,nowe ruchy religijne’,
co ttumacza metodologiczng dyrektywa rzetelnosci, nakazujaca przy-
jecie wobec badanego zjawiska postawy obiektywnej, wolnej od warto-
Sciujacych uprzedzen, a takze ze wzgledu na charakter i geneze¢ owych
ruchéw?. Rozwazania naukowe nie powinny poddawac si¢ funkcjonu-
jacym uprzedzeniom. Niestety, niekt6rzy badacze uzywaja w stosunku
do wybranych Ko$ciotéw i Zwiazkéw Wyznaniowych terminu ,sekta’,
nadajac mu sens negatywny.

Ernest Troeltsch przeciwstawia Kosciét i sekte. Wedtug niego sekta
i Koscidl swoj poczatek maja na poczatku chrzescijanstwa. Konserwa-
tyzm reprezentuje Koscidl, za$ radykalizm sekta. Tradycja Kosciota
siega czasow $wigtego Pawla. Charakterystyczna jest dla niego struk-
tura hierarchiczna. Poczatkéw sekty doszukuje si¢ u $wigtego Jana.

1

M. Pietrzak, Prawo Wyznaniowe, Warszawa 1988, s. 8-9.
Por. M. Libiszowska Zéltkowska, Metodologiczne problemy badan nowych ruchéw reli-
gijnych w: Nowe Ruchy Religijne, red. Z. Stachowski, Warszawa-Tyczyn 2000, s. 72-73;

2

por. M. Nowaczyk, Nowe ruchy religijne, ,,Euhemer Przeglad Religioznawczy”, Warszawa
1991, nr 4.



Tradycja $wictego Jana byta znana jako wspélnota milosci zgrupowana
wokot Jezusa. Odrzucala ona warto$¢ zycia doczesnego i oczekiwata
powrotu Chrystusa na tysigcletnie panowanie. Ernest Troeltsch twier-
dzi, ze byla to wspélnota z definicji malo liczebna, podobnie jak mato
liczebne sg dzisiejsze sekty. Grupa typu Koscidt podtrzymuje istnieja-
cy porzadek spoleczny. Czlowiek staje si¢ czlonkiem Kosciota z chwilg
urodzenia, a przynalezno$¢ ta jest rodzajem statusu spotecznego’.

Sekta, zdaniem Troeltscha, jest wyrazem sprzeciwu typowym dla
warstw nizszych. Rodzi si¢ z woli braterstwa, réwnosci, wspdlnoty
i dzielenia si¢ dobrami. Opiera si¢ na osobistym zaangazowaniu, na
akceptacji etyki bardziej radykalnej niz ta, ktéra obowiazuje czton-
kéw Kosciota®.

Jan Wach w ksiazce ,,Socjologia religii” apeluje o uwolnienie przez ba-
daczy pojecia sekta od obiegowych przeswiadczen i wlasnych ocen’. Powi-
nien by¢ to termin neutralny, to znaczy, ze wolny od warto$ciowania.

Maria Libiszowska - Zéltkowska formuluje teze, ze ,,rozpatrujac
zjawisko nowych ruchéw religijnych w plaszczyznie terminologicz-
nej (naukowej) wydaje sig, iz dopuszczalnym jest na gruncie wolnej
od emocji nauki zamienne postugiwanie si¢ terminem ,sekta” przy
zalozeniu, ze jego etymologi¢ wywodzi si¢ od facinskiego stowa se-
qui (i8¢ za kim$, postegpowad) nie zas od stowa secare (odcigé sig) -
bardziej adekwatnego wobec schizmatycznego rodowodu seke™.

Bernard Kozirdg stoi na stanowisku, ze w panstwie polskim no-
woczesnym i cywilizowanym, termin sekta nie powinien by¢ ,nad-
uzywany, a moze nawet uzywany . Ttumaczy, ze stowo sekta powstato
w dawnych czasach na gruncie religijnym i ma konotacje wybitnie re-
ligijne. ,,Posiada charakter wartosciujacy ujemnie, pejoratywny, obraz-
liwy”. Jego histori¢ wywodzi z czaséw walk religijnych. W jego zna-

> Por. E. Troeltsch, Kociol a sekta. Spoleczne oddzialywanie protestantyzmu, w: F. Adam-

ski, Socjologia religii. Wybor tekstéw, Krakow 1984, s. 104-109

Por. J. Vernette, Sekty, Warszawa 1998, s. 13-16; por. T. Paleczny, Sekty w poszukiwaniu
utraconego raju, Krakéw 1998, s. 28-29.

> Por.J. Wach, Socjologia Religii, Warszawa 1961, s. 14. Podobne zdanie maja inni badacze
jak chociazby M. Weber, czy P. L Berger.

M. Libiszowska-Z éltkowska, Metodologiczne problemy badari nowych ruchéw religij-
nych..., jw., s. 75.
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czenie wpisane s3 takie pojecia jak herezja, schizma, odszczepienstwo,
potepienie, klatwa, dyskryminacja, a obecnie réwniez przestgpstwo
izbrodnia. Uwaza, ze nalezy je zastgpowa¢ terminami mniej zwartymi,
ale za to bardziej cywilizowanymi takimi jak nowe ruchy religijne lub
ruchy alternatywne’.

Dekret o ekumenizmie w rozdziale I ,,Katolickie zasady ekumeni-
zmu” nawoluje do zaprzestania wszelkich terminéw obrazliwych i ra-
nigcych bliznich, do ,,usunigcia stéw, opinii i czynéw, ktére by w $wie-
tle sprawiedliwosci i prawdy nie odpowiadaly rzeczywistemu stano-
wi”®. Zalecenie to nie zawsze jest respektowane.

Metropolita Warminski Edmund Piszcz w stowie wstgpnym do
ksiazki ksiedza Wiadystawa Nowaka ,Sekty w Polsce a mlodziez”
twierdzi, ze ,sekta to grupa spoleczna charakteryzujaca si¢ ostra izo-
lacja wzgledem otoczenia, wynikajaca z wlasnego odrgbnego naj-
czgéciej opozycyjnego systemu wartosci i z mocno akcentowana rola
przywddcey. Grupe taka cechuja bardzo silne wigzi wewngtrzne oraz
wymog bezwzglednej lojalnosci” Uzywa stowa sekta, bowiem uwaza,
ze okredleniu ,nowe ruchy religijne” brakuje konkretnosci’. Do sekt
zalicza réwniez Zwiazki Wyznaniowe wpisane do Rejestru Koscioléw
i innych Zwigzkéw Wyznaniowych'.

Tadeusz Paleczny uwaza, ze ,sekty naruszaja istniejacy tad bez
wzgledu na to czy go krytykuja i pragna jedynie ulepszad, czy tez celo-
wo daza do jego obalenia lub lekcewazg jego zasady i nie przestrzegaja
panujacych regul”. Czlonkowie sekt, zdaniem tego badacza, kwestio-
nuja prawomocno$¢ i zasadno$¢ istniejacego systemu. Kontestujg for-
my kultu i koscielno - instytucjonalne hierarchie!'.

Jacek Gatuszka, zatozyciel krakowskiego Centrum Informacji
o Nowych Ruchach Religijnych i Sektach uwaza, ze sekta jest to zwia-

Por. B. Kozirég w: Nowe Ruchy Religijne, red. Z. Stachowski, Warszawa-Tyczyn 2000,
s. 69-70.

Dekret o Ekumenizmie, rozdziat I Katolickie zasady ekumenizmu, DE, 4.

®  Por. W. Nowak, Sekty w Polsce, Olsztyn 1995, s. 5-14.

Ibidem, Zalicza do sekt migdzy innymi:, s. 59 (Mi¢dzynarodowe Towarzystwo Swiadomo-
$ci Kriszny, 5. 45; Swiadkéw Jehowy, s. 54; Koscidt Jezusa Chrystusa Swigtych w Dniach
Ostatnich).

Por. T. Paleczny, Sekty w poszukiwaniu utraconego raju, Krakéw 1998, s. 17-25.
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zek o ustroju totalitarnym, antyspoleczny, catkowicie uzalezniajacy
wiernych od przywédcy'.

Tadeusz Paleczny uwaza, ze pacyfistyczne postawy cztonkéw nie-
keorych Zwiazkéw Wyznaniowych, na przyklad Swiadkéw Jehowy,
prowadza do ,powstania dramatycznych nickiedy konfliktéw praw-
nych i spotecznych”. Pacyfizm prowadzi, zdaniem autora, do odrzu-
cenia autorytetéw opartych na przymusie oraz sile. Prowadzi tez do
lekcewazenia i negowania struktur militarnych, dyskredytowania in-
stytucji sankcjonujacych przemoc; znane s3 w Polsce przypadki od-
mowy pelnienia stuzby wojskowej z powodu przekonan religijnych®.
Swoje stanowisko popiera ocenami wyrazanymi przez Dominikanskie
Centrum Informacji o Nowych Ruchach Religijnych i Sektach, ktére
w swoich opiniach podkre$la antyspoleczne skutki dzialania sekt za-
réwno dla fadu spolecznego, jak i psychicznego spoteczenstwa. Twier-
dzi réwniez, ze ,te opinie s3 identyczne z nastawieniem oficjalnych
reprezentantéw paristwa polskiego i politykéw”. Przywoluje Raport
Biura Bezpieczenistwa Narodowego z grudnia 1995 roku, ktdry ostrze-
ga przed destrukeyjna rola sekt i przed nieetycznymi metodami i tech-
nikami manipulacji w celu pozyskiwania nowych cztonkéw'.

Profesor Artur Mezglewski zwraca uwage, ze zdarzaja si¢ takie gru-
py religijne, w ktérych nazwie znajduje si¢ stowo ,,kosciét’, chociaz nie
odwolujg si¢ one do chrzescijaristwa. Podaje przyklady: Polski Kosciot
Stowianski i Rodzimy Kosciot Polski. Nazwa ,,ko$ciél” nie niesie zad-
nych konsekwencji prawnych, brak jest bowiem unormowan, ktére
przyznawalyby Ko$ciolom uprawnienia, ktdre s przewidziane wobec
innych Zwiazkéw Wyznaniowych. Zdaniem tego uczonego zawarcie
Konkordatu z Ko$ciotlem rzymskokatolickim nie jest uprzywilejowa-
niem tego Kosciota, lecz jedynie ,.konsekwencja wyjatkowej pozycji
Stolicy Apostolskiej na gruncie prawa migdzynarodowego™".

Podobnie ks. prof. Jézef Krukowski stwierdza, ze konkordat jest
konsekwencja poszanowania podmiotowosci publicznoprawnej Sto-

Por. G. Rowiriski, M. Pyrzycka, Inne niebo, czy w sieci szalonego proroka, Warszawa 1998, s. 19.
Por. T. Paleczny, Sekty w poszukiwaniu utraconego raju, Krakéw 1998, s. 92.

4 Ibidem, s. 92.

5 A. Mezglewski, H. Misztal, P. Stanisz, Prawo Wyznaniowe, Warszawa 2006, s. 4.
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licy Apostolskiej w stosunkach migdzynarodowych. Nie narusza, jego
zdaniem, zasady réwnouprawnienia zwiazkéw wyznaniowych zawar-
tej w art. 25 ust. 1 i nie powoduje dyskryminacji kosciotléw mniejszo-
Sciowych. Z regulacji konkordatowych, zdaniem profesora, wynikaja
konsekwencje korzystne dla innych zwiazkéw wyznaniowych'®.

Ks. prof. Jozef Krukowski zwraca uwage na to, ze prawnego cha-
rakteru nie ma okreslenie ,,sekta” i nie jest ono uzywane w przepisach
polskiego prawa. Twierdzi, ze za sekte¢ ,nalezy uwazaé wspélnote
o charakeerze religijnym, majaca wlasny indywidualny $wiatopoglad,
dzialajaca w pewnych ramach organizacyjnych izolujaca si¢ od reszty
spoleczenstwa oraz silnie akcentujaca rolg przywddcy'’. Tak rozumia-
ne sekty przybierajg rézne nazwy i dzialajg z wykorzystaniem rézno-
rodnych form organizacyjnych ,nie tylko jako zwiazki wyznaniowe,
ale réwniez jako stowarzyszenia, a nawet z wykorzystaniem przepiséw
o dziatalnosci gospodarczej”*®. Stowo ,,sekta” nabrato wspétczesnie za-
barwienia pejoratywnego, ktére wzmacniane jest przez stosowanie ta-
kich przymiotnikéw jak destrukeyjny, czy kryminogenny. Nie mozna,
zdaniem Jézefa Krukowskiego, kazdej grupy nazywanej sekta wiazaé
z dzialalnoscig spolecznie szkodliwa, chociaz w ramach dzialalnosci
takich grup zdarza sig, ze dochodzi do naruszenia przepiséw, chronia-
cych zdrowie, wolno$¢ lub wladze rodzicielska”.

Na sekty — stwierdza ks. Jézef Krukowski ,,na gruncie obowiazu-
jacego prawa nalezy spojrze¢ w $wietle art. 53 Konstytucji Rzeczy-
pospolitej Polskiej, ale réwniez art. 13 Konstytucji, ktdra stanowi, iz
zakazane jest istnienie partii lub innych organizacji, ktére odwotuja
si¢ do ,totalitarnych metod i praktyk” stosowania przemocy w celu
zdobycia wtadzy, utajniania strukeur lub czlonkostwa”. Porusza
réwniez problem wolnosci sumienia. Definiuje ja jako mozliwosé
dokonywania wyboréw moralnych, ktéra dotyka najglebszych pokta-

16 Por. ]. Krukowski, Polskie Prawo Wyznaniowe, Warszawa 2006, s. 70.

Ibidem, s. 4-5. (Autor powoluje si¢ na M. Guzik. Prawne aspekty dziatalnosci seke religij-
nych w Polsce, Warszawa 2000, nr 3, s. 47).

¥ Ibidem,s. 5.

Y Ibidem,s. S.

Ks. J. Krukowski, Polskie Prawo Wyznaniowe..., jw., s. 78.
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déw ludzkiej swiadomosci i w ktére prawo pozytywne nie powinno
wkraczaé. Stwierdza tez, ze ,,s3d sumienia pozostaje poza zasi¢giem
interwencji wladzy publicznej dopdki nie zostanie uzewngtrzniony
w stosunkach mi¢dzyludzkich”.

Przedmiotem reglamentacji prawnej moga by¢, jak trafnie pisze
ks. prof. Jézef Krukowski, sposoby uzewng¢trzniania przekonan re-
ligijnych, moralnych, filozoficznych, §wiatopogladowych, podjetych
zgodnie z nakazem sumienia. Konstytucyjna gwarancja wolnosci
sumienia nie uwalnia cztowicka od odpowiedzialnosci za takie uze-
wngetrznianie swoich przekonan, ktére sg spotecznie szkodliwe. Nie
uwalnia tez wladzy panstwowej od obowiazku ochrony przed zacho-
waniami szkodliwymi*'.

Profesor Michal Pietrzak stwierdza, ze ustawa o gwarancjach
wolnosci sumienia i wyznania przewiduje otoczenie Kosciotéw
i Zwiazkéw Wyznaniowych i ich dzialalnoéci ochrong prawng. Nie
okresla jednak zakresu tej ochrony, odsylajac jej regulacje do obowia-
zujacych ustaw, gléwnie do kodeksu karnego. Profesor stoi na stano-
wisku niezaleznosci od panstwa wszystkich Kosciotéw i Zwigzkéw
Wyznaniowych przy wykonywaniu funkgji religijnych®.

Robert Janik w ksigzce ,,Sekty i Zwiazki Religijne” natomiast twier-
dzi, ze cztonkostwo w sektach ,,stwarza iluzj¢ samospelnienia i przyna-
leznosci do elitarnej grupy ,wybrancéw”, wyjatawia duchowo i intelek-
tualnie, rujnuje zdrowie psychiczne oraz fizyczne wtraca w otchtan nie-
szcze$¢ osobistych®. Autor glosi tez poglad, ze wyksztalcenie zawodowe
»idzie w parze z indyferentyzmem religijnym”. Czlonkdw sekt uwaza za
ludzi, o niezaspokojonych potrzebach mitosci i wigzi rodzinnych. Pod-
kresla tez, ze cz¢é¢ z nich zajmuje powazne stanowiska w miejscach pra-
cy i cieszy si¢ powazaniem spofecznym?.

Réwnie negatywne stanowisko wobec mniejszosciowych Kosciotéw
i Zwiazkéw Wyznaniowych wyraza Marcin Pytlak w ksigzce ,,Rozpo-

2 Ibidem, s. 54-55.

2 Por. M. Pietrzak, Prawo Wyznaniowe, Warszawa 1998, s. 263-264.
» Por. R. Janik, Sekty i Zwiazki Religijne, Lublin 2002, s. 16.

#  Robert Janik jest cztonkiem Kota Teologicznego w Hamburgu doktorem teologii, repre-

zentuje polska emigracje w Niemczech.
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zna¢ sektg”®. Ten badacz stoi na stanowisku, ze doktryny, na ktére po-
woluja si¢ tworcy nowych ruchéw wyznaniowych sg spreparowanymi
$wietymi pismami wielkich religii, w tym chrzescijaristwa, hinduizmu,
islamu, czy buddyzmu?. Rozrdznia sekty satanistyczne i okultystycz-
ne oraz ruchy pseudoterapeutyczne, polityczne i handlowe. Stwierdza
réwniez, ze ,nauki, jakie glosza sekty, cechuje redukcjonizm, nastepnie
za$ selekcjonizm, synkretyzm oraz dualizm™’. Jego zdaniem cechuje je
takze pogardliwy stosunek do oséb myslacych odmiennie™.

Nastawienie czlonkéw sekt wobec Kosciota jest zdaniem Marci-
na Pytlaka wrogie. Nalezy uczy¢ si¢ dojrzalej postawy w kontakcie
z sektami. Ta postawa powinna mie¢ wiele wspdlnego z wola dialogu,
umiejetnoscia przyjecia nieraz stusznej krytyki, ale réwniez z obrong
przed kfamstwem i manipulacja stosowang przez sekty®’. Marcin Py-
tlak nie dokonuje rozgraniczenia na Koscioly i Zwiazki Wyznaniowe
wpisane do Rejestru Kosciotéw i Zwiagzkéw Wyznaniowych a wigce te,
ktére dziataja w Polsce zgodnie z obowiazujacym prawem. Wszystkie
z wyjatkiem Ko$ciota rzymskokatolickiego traktuje jako sekty.

Raport o stanie bezpieczenstwa panistwa sporzadzony przez Biuro
Bezpieczenstwa Narodowego w 1995 roku (Rozdziat VII. Sekty i nie-
keére zwiazki wyznaniowe w Polsce)®, stwierdza, ze: ,,na przestrzeni
ostatnich lat pojawilo si¢ w Polsce zjawisko ekspansji réznorodnych
zwiazkéw wyznaniowych oraz ruchéw o charakterze pseudoreligijnym
okreslanych czesto mianem sekt”. Powotujac si¢ na zrédla katolickie™
raport donosi, ze w Polsce w roku 1992 dziatalo ponad 300 seke.

25

Por. M. Pytlak, Rozpozna¢ sekte Lublin 2002 (Ksiazka zostata opublikowana za zgoda
Kurii Metropolitarnej w Lublinie).

%6 Ibidem, s. 20-22.

¥ Ibidem, s. 20-45. Do seke satanistycznych i okultystycznych autor zalicza Koéciét Szatana
ado ruchéw pseudoterapeutycznych, politycznych i handlowych Medytacje Transceden-
talna, Kursy Siwy, Ko$ciot Scjentologiczny i Amwey.

2 Jbidem, s. 152.

2 Por. ibidem, s. 154-155.

Obszerny fragment raportu w: G. Rowiriski, Inne Niebo czy w sieci szalonego proroka,
Warszawa 1998, s. 172-175. Treé¢ calego raportu na stronach internetowych Dominikan-
skiego Osrodka Informacji o Nowych Ruchach Religijnych i Sektach www.opoka.org.pl.

Raport nie podaje konkretnego zrédta jedynie stwierdza, ze si¢ na nie powoluje.
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Destrukeyjna rola sekt polega, zdaniem sporzadzajacych ten ra-
port, ,na stosowaniu wyrafinowanych i gleboko nieetycznych metod
i technik manipulacji w celu pozyskania cztonkéw, narzucania im
okreslonych stereotypéw reakeji psychicznych, kontroli ich mysli,
zachowan i uczud, a takze ksztattowania bezwzglednego postuszen-
stwa. Do tego dochodzi uzaleznianie tak w sferze materialnej, jak
i duchowej”. Dla osiagniecia pozadanego skutku ,niszczone sa wie-
zi rodzinne i spoleczne poprzez izolacj¢ cztonkdéw”. Raport zarzuca
sektom wyludzanie majatkéw adeptdw, wykorzystywanie seksualne
czlonkdéw, przymuszanie wyznawcédw do prostytucji, produkeji fil-
méw pornograficznych (sekta Rodzina Mitosci)®?, zebractwo, kwe-
stowanie na rzecz grupy (Hare Kryszna)®, zmuszanie do ci¢zkiej
pracy fizycznej, stosowanie srodkéw halucynogennych, farmakolo-
gicznych, narkotykéw, a nawet uprowadzenia”

Raport stwierdza, ,,ze nicktére z sekt przyczyniaja si¢ do powsta-
wania zagrozenia fadu i porzadku publicznego” Wymienia: tworzenie
pod pretekstem dziatalnosci religijnej grup, ktére wykorzystujac pew-
ne przywileje moga dopuszczal si¢ przestepstw finansowych (w tym
celnych i skarbowych), tworzenie si¢ wspélnot grupujacych ludzi nie-
zréwnowazonych, narkomandw, przestepcéw, co prowadzi do wzrostu
zjawisk z grupy patologii spolecznych jak uzasadniana sakralnie prosty-
tucja, narkomania, powstawanie wspdlnot apokaliptycznych, propagu-
jacych katastroficzna wizjg $wiata, ktdre wykorzystujac trudnosei dnia
2 W Polsce grupa wyznawcédw Rodziny Mitosci dziata pod nazwa Wspdlnota Niezaleznych
Zgromadzeni Misyjnych ,Rodzina”. Posiada o$rodki miedzy innymi. we Wroclawiu, War-
szawie, Piasecznie, Karpaczu i liczy ok. 300 wyznawcow. Nie jest wyznanie wpisane do
rejestru Kosciotow i innych Zwiazkéw Wyznaniowych. W lutym 1994 roku Wspdlno-
ta Niezaleznych Chrzescijaniskich Zgromadzeni Misyjnych ,,Rodzina” wystapita o wpis
do oficjalnego rejestru wyznan religijnych prowadzonego przez Biuro ds. Wyznan Urze-
du Rady Ministréw. Postgpowanie rejestracyjne zostato wszczete 14 czerwea 1994 roku.
W lipcu 1994 roku z prosba o wstrzymanie postgpowania wystepuje Ministerstwo Edu-
kacji Narodowej, informujac o przymusie wywieranym przez czlonkéw na nieletnich
i 0 negatywnym wplywie wychowawczym. Protesty do Biura ds. Wyznan Urzedu Rady

Ministréw w tej sprawie skladaja takze Ruch Obrony Rodziny oraz Federacja Stowarzy-

szent Rodzin Katolickich. Ostatecznie do rejestracji nie dochodzi.
% Whyznanie wpisane do rejestru Koscioléw i innych Zwiazkéw Wyznaniowych

31.01. 1990 roku, a wiec dzialajace zgodnie z prawem obowiazujacym w Polsce.
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codziennego i ufomnosci psychiczne, moga naklania¢ do zbiorowych
samobdjstw lub kierowad agresj¢ przeciwko $wiatu zewnetrznemu®.

Za istotny dla omawianego zjawiska, raport uwaza réwniez fakt
»ograniczenia w szkolnictwie zaje¢ pozalekcyjnych i pozaszkolnych,
a takze brak popularyzacji wéréd mlodziezy pozytywnych wzorcow
spedzania wolnego czasu. Konseckwencja tego stanu jest uciekanie
nieletnich w dziatalno$¢ przestepeza lub patologicznych grup sub-
kulturowych badz sekt”. Zdaniem twércé6w raportu brak kontroli do-
chodéw Zwiazkéw Wyznaniowych ze strony organéw panstwowych
powoduje ,,zdobywanie przez nie srodkéw finansowych réwniez z in-
nych nielegalnych Zrédet. Istniejg przypuszezenia, iz niektére z grup
wyznaniowych posiadajg powiazania z tzw. bankami narzadéw, jed-
nak ze wzgledu na hermetycznos¢ omawianych wspélnot trudno im
udowodni¢ dziatalnos¢ przestgpezy’.

Wedlug raportu, polski system prawny w zakresie tworzenia Ko-
Sciotéw i innych Zwiazkéw Wyznaniowych jest systemem niedo-
skonalym i bardzo liberalnym. Raport przywotuje Ustawe z dnia
17 maja 1989 roku o gwarancjach wolno$ci sumienia i wyznania
(Dz. U. nr 29, poz. 155). Stwierdza, ze ,w $wictle prawa, Kosciét
badz Zwiazek Wyznaniowy zalozy¢ moga réwniez osoby uprzednio
karane oraz wykazujace réznorodne zaburzenia psychiczne. O wpis
do rejestru staraja si¢ czgsto osoby, ktérych dzialalno$¢ nosi znamio-
na oszustwa lub innych zachowan przestgpczych, aby pod pretekstem
dziatalnosci religijnej dokonywa¢ naduzy¢ finansowych, badz innych
naruszajacych przepisy prawa”.

Liberalno$¢ prawa, zdaniem raportu, spowodowata réwniez, ze
»w przeciagu kilku ostatnich lat, w naszym kraju wpisano do Rejestru
Kosciotéw i Innych Zwigzkéw Wyznaniowych, takze zwigzki uznane
wiele lat temu przez kraje zachodnie za niebezpieczne, zagrazajace ta-
dowi, porzadkowi moralnemu i spolecznemu, kedrych przywédey sg
poszukiwani w wielu krajach za dokonane tam malwersacje finansowe-
(np. Kosciét Zjednoczeniowy Moona)

»

szerny fragment raportu o stanie bezpieczenstwa panstwa w: G. Rowinski, Inne niebo
3 Obszerny fragment tu o stanie b t t G.R ki, I b

czy w sieci szalonego proroka..., jw., s 172-173.
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W celu zmniejszenia zagrozen zwigzanych z dzialalnoscia sekt w Pol-
sce byloby wskazane, zdaniem Biura Bezpieczenstwa Narodowego
Lutworzenie, na wzor innych parnistw, placéwki zajmujacej si¢ w sposob
profesjonalny i zorganizowany analizg i wymiang informacji o nowych
zwigzkach wyznaniowych i sektach, wypracowywaniem metod przeciw-
dziatania werbowaniu przez sekty dzieci i mlodziezy oraz udzielaniem
pomocy osobom poszkodowanym. Postulowane jest wprowadzenie bar-
dziej restrykeyjnych przepiséw prawnych w zakresie rejestracji nowych
ruch6w religijnych, a takze monitorowanie dzialalnosci; wprowadzenie
w instytucjach zwigzanych z edukacja i wychowaniem dzieci i mlodzie-
zy zaje¢ informujacych o zagrozeniach ze strony sekt oraz proponowanie
ludziom mlodym atrakeyjnych form spedzania czasu wolnego; popiera-
nie inicjatyw rodzicéw dazacych do odzyskania dzieci zwerbowanych
przez sekty; lansowanie wzorcéw prorodzinnych, z wszelkimi tego kon-
sekwencjami (w tym eckonomicznymi)”.

Do najbardziej kontrowersyjnych wspélnot religijnych dziatajacych
w Polsce naleza, zdaniem tworcdw raportu, ,Kosciét Zjednoczenia®,
Wspélnota Niezaleznych Zgromadzeni Misyjnych, Kosciét Scjentolo-
giczny oraz liczne grupy satanistyczne™.

Pawet Borecki piszac o rownouprawnieniu wyznan w prawie pol-
skim zwraca uwage, ze strukture i dzialalno$¢ wyznan podlegajacych
rejestracji przez Ministra Spraw Wewnetrznych i Administracji okre-
$laja ich statuty, ktérych zaréwno pierwotna tresé, jak i ewentualne
pozniejsze zmiany musza by¢ zgodne z przepisami ustaw chronigcymi
bezpieczenistwo i porzadek publiczny, zdrowie, moralno$¢ publiczng,
wladze rodzicielska lub podstawowe prawa i wolnosci innych oséb.
Organ rejestrowy ma prawo badania statutu pod katem zgodnosci
z przepisami prawa. Moze zada¢ od wnioskodawcédw wyjasnien w
sprawie jego tresci, zwraca¢ si¢ do organdéw panstwowych o zbadanie

prawdziwosci danych zawartych w statucie.

% Zwiazek Wyznaniowy wpisany do rejestru Koscioléw i Zwigzkéw Wyznaniowych
12.01.1990 jako Koéciél Zjednoczeniowy Czyli Ruch Pod Wezwaniem Ducha Swietego
Dla Zjednoczenia Chrzescijaristwa.

3¢ Obszerny fragment raportu o stanie bezpieczeristwa paristwa w: G. Rowiriski, Inne niebo

czy w sieci szalonego proroka..., jw., s. 175.
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Pawet Borecki podkresla tez, ze kontrola tresci prawa wewngtrzne-
go zarejestrowanych Zwiazkéw Wyznaniowych jest u nas wzmozona.
Zaostrzone sg tez sankcje z tytutu naruszenia norm prawa, takze prawa
wewnetrznego. W przypadku stwierdzenia prawomocnym wyrokiem
sadu, ze dziatalno$¢ zarejestrowanego Zwigzku Wyznaniowego razaco
narusza przepisy prawa chronigce wymienione wartoéci lub postano-
wienia statutu, organ rejestrowy wykresla wspélnote wyznaniowa z re-
jestru w nastgpstwie czego traci ona osobowos¢ prawng i nie moze ko-
rzysta¢ z uprawnien przystugujacych Zwiazkowi Wyznaniowemu®.

Biuro Bezpieczenstwa Narodowego, organ podlegly Prezydento-
wi Rzeczypospolitej Polskiej, dziatajacy w zakresie bezpieczenstwa
WEWNeEtrznego i zewnetrznego panstwa, w swoim raporcie wymie-
nia Migdzynarodowe Towarzystwo Swiadomosci Kryszny i Kosciot
Zjednoczeniowy czyli Ruch Pod Wezwaniem Ducha Swigtego Dla
Zjednoczenia Chrze$cijanistwa - jako sekty niebezpieczne i kontrower-
syjne. Jednakze jedynie dziatalno$¢ sprzeczna z prawem tych dwoch
Zwiazkéw Wyznaniowych spowodowalaby wykreslenie ich z rejestru
Ko$cioléw i innych Zwiazkéw Wyznaniowych, a takze sankcje przewi-
dziane w kodeksie karnym.

Nazywanie Zwiazku Wyznaniowego wpisanego do rejestru Ko-
Sciotéw i innych Zwigzkéw Wyznaniowych mianem sekta przez or-
gan panstwowy budzi kontrowersje w zwiazku z nadaniem temu
terminowi znaczenia pejoratywnego. Zaskakujace jest, Ze w raporcie
jest napisane, ze ,dotychczasowe spostrzezenia wskazuja, iz niektére
sekty przyczyniaja si¢ do powstawania zagrozenia fadu i porzadku pu-
blicznego”. Raport nie wskazuje konkretnych sprawcéw stosujac od-
powiedzialno$¢ zbiorowa. Instytucja reprezentujaca najwyzszy organ
w panstwie ma obowiazek jednakowo traktowaé wszystkie wspélnoty
wyznaniowe.

Postulowanie wprowadzenia bardziej restrykcyjnych przepiséw
prawnych w zakresie rejestracji nowych ruchéw religijnych narusza
obowiazek zachowania bezstronnosci wladz publicznych w sprawach
przekonan religijnych. Postulowanie zwigkszenia liczby os6b niezbed-

%7 Por. P. Borecki, Réwnouprawnienie wyznari w prawie polskim, w: Mysl Ekonomiczna

i Prawna nr 2/17, Warszawa 2007, s. 106-108.
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nych do zarejestrowania Zwigzku Wyznaniowego ma na celu elimino-
wanie malych liczebnie Zwigzkéw Wyznaniowych i narusza wolnog¢
religijng oraz zasade neutralnosci $wiatopogladowej. Zasada bezstron-
nosci dotyczy tych, kedrzy dysponujg wladza publiczna, czyli organéw
wladzy i administracji panstwowej organéw administracji samorzado-
wej. Dotyczy takze samorzadu terytorialnego, zawodowego, akade-
mickiego, sit zbrojnych, policji, a takze organéw szkét publicznych™®.
Profesor Michat Pietrzak stwierdza: ,Neutralno$¢ panstwa laickiego
rozciaga si¢ na wszystkich funkcjonariuszy panstwowych przy wyko-
nywaniu funkcji urzedowych. Nie powinni oni kierowa¢ si¢ wlasnymi
sympatiami czy opcjami religijnymi badz $wiatopogladowymi przy
wydawaniu decyzji i rozstrzyganiu sporéw. Spoczywa na nich obowia-
zek bezstronnego postgpowania wobec zréznicowanych pod wzgle-
dem wyznaniowym obywateli”.

Warto wzia¢ pod uwage, ze zyjemy w epoce globalizacji, co spra-
wia, ze Europa, w tym Polska, staje si¢ miejscem spotkania rozmaitych
kultur. Przedstawiciele wyznan religijnych dawniej nieobecnych w na-
szym kraju, osiedlajg si¢ u nas. Cz¢$¢ z nich, to przedstawiciele matych
liczebnie zwiazkéw wyznaniowych. Demokracja stanie si¢ pozorna
jezeli - pod wplywem nie tylko zjawiska migracji - nie wytworzy si¢
u nas atmosfera zyczliwosci, co nie znaczy akceptacji, wobec wszyst-
kich Koscioléw i Zwiazkéw Wyznaniowych.

Profesor Michal Pietrzak podkresla, ze wérdd systemdédw organi-
zacyjnych, jakie wyksztalcily spofecznosci religijne spotyka sie duza
réznorodno$é form. Wymienia struktury demokratyczne, w kedrych
wiernym przystugiwaly szerokie uprawnienia w Zyciu wewngtrznym
wsp6lnoty religijnej, autokratyczne i hierarchiczne, oparte na wladzy
absolutnej zwierzchnika religijnego, w ktérych wyznawcy pozbawieni
s3 wplywu na wybér wiadz i kierunek dziatania organizacji. Nazwy,

jakie przybieraly organizacje religijne cechuje takze réznorodnosé.
3 Zasade t¢ wyraza art. 25 ust. 2 Konstytugji.
¥ M. Pietrzak, Demokratyczne Panstwo Prawne, w: Przeglad Humanistyczny nr 6/285
Wroctaw 1989, s. 13; por. P. Borecki, Paistwo Laickie Wspdtczesna rzeczywistosé ustro-
jowa i perspektywa na przyszlos¢ w: Ruch Prawniczy ckonomiczny i Socjologiczny

nr 2/2007, Poznan 2007, s. 70-71.
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W kregu religii chrzescijanskiej przyjeta si¢ nazwa Koscidt; inne spo-
lecznosci religijne uzywaja nazw Zwiagzek Wyznaniowy, Zrzeszenie
religijne, Stowarzyszenie wyznaniowe.

Profesor Michat Pietrzak stoi na stanowisku, ze przy wyborze jednej,
wspolnej nazwy dla wszystkich ko$ciotéw, zwiazkéw wyznaniowych i zrze-
szen religijnych najszerszym pojeciem jest okreslenie Zwiazek Wyznanio-
wy. Pojecie Zwigzek Wyznaniowy obejmuje wszystkie organizacje i wspol-
noty o charakrerze religijnym, a takze podkresla wyznaniows sfer¢ dzia-
talnosci jednostki i zbiorowosci religijnej®. Zauwaza réwniez, ,ze wybdr
nazwy ma zwykle charakter umowny” i znajduje swoje odzwierciedlenie
w ustawodawstwach panstwowych. W konsekwencji uzywa si¢ wymien-
nie nazw ,.koécioly”, ,,zwiazki wyznaniowe”, ,,zwiazki religijne”. W usta-
wodawstwie polskim uzywa si¢ nazwy ,.kosciot’, ,koscioly i inne zwigzki
wyznaniowe” jak rowniez ,,koscioly i zwiazki wyznaniowe”; znaczy to, ze
ustawodawca przyjal nazwe ,,Zwiazek Wyznaniowy” na okreslenie wspdl-
not religijnych, a takze koscioléw i stowarzyszet wyznaniowych™.

Wspélczesnie jest wskazywana demokracja jako ustréj gwarantujacy
pluralizm $wiatopogladowy, w tym religijny. Ponadto demokracja jest
ustrojem zlozonym z rozmaitych mniejszoéci, w tym religijnych. Spra-
wujacy wladze nie powinni by¢ no$nikami zadnego $wiatopogladu, by
mozliwe bylo urzeczywistnienie konstytucyjnej zasady, tj. bezstronnosci
panistwa w sprawach $wiatopogladowych. Procesy globalizacji wzmagaja
zjawisko migracji. W rezultacie w Europie obok wielu wyznan chrze-
Scijaniskich, wzrastaja liczebnie grupy wyznawcéw religii niechrzescijan-
skich, co stanowi przedmiot zainteresowania takze filozofii polityki.

Filozofia polityki jest dziedzing stosunkowo mloda, a w Polsce
zostala odrodzona w latach dziewi¢d¢dziesigtych ubieglego wicku
w ramach utworzonego przez Mari¢ Szyszkowska Zaktadu Filozo-
fii Polityki w Instytucie Studiéw Politycznych Polskiej Akademii
Nauk. Filozofia polityki jest autonomiczng dziedzing, jakkolwiek
poruszane w jej zakresie problemy pojawily si¢ wezesniej w ramach
historii filozofii prawa, czy teorii polityki.

0 Por. M. Pietrzak, Prawo Wyznaniowe, Warszawa 1988, s. 8-9.
41

Por. W. Wysoczanski, M. Pietrzak, Prawo Koscioléw i Zwiazkéw Wyznaniowych Nie-
rzymskokatolickich w Polsce, Warszawa 1997, s. 7-8.
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Profesor Mirostaw Karwat twierdzi, ze powstanie tej dyscypliny
w Polsce byto spowodowane dynamicznym rozwojem nauki o polity-
ce®. Filozofia polityki bywa mylona z teorig polityki, na gruncie ktdrej
rozpatrywany jest wymiar spoleczny zjawisk, ktore wiaza si¢ ze spra-
wowaniem wladzy w panstwie. Wedtug Franciszka Ryszki, polityka to
»planowane i zorganizowane dazenie do zdobycia i utrzymania wladzy
— dazenie, ktéremu odpowiadajg okreslone dziatania ludzkie™.

Tadeusz Klementewicz zauwaza, ze prawidlowosci ustalane na
gruncie teorii polityki naleza do sfery bytu a nie do sfery tego, co by¢
powinno*. W takiej perspektywie rozpatrywany jest takze problem
wartosci.

Natomiast filozofia polityki poszukuje odpowiedzi na pytanie, co
by¢ powinno. Jak pisze Maria Szyszkowska ,,odnosi si¢ nie tyle do sta-
néw faktycznych, urzeczywistnionych w poszczegélnych panstwach,
co do stanu mozliwego do urzeczywistnienia w dzisiejszych spoteczen-
stwach”®. Antropologiczny punkt widzenia filozofii polityki wyraza
si¢ w refleksji nad cztowiekiem pojmowanym jako obywatel.

W naturze polityki tkwi partykularyzm wyrazajacy sie w dazeniu roz-
maitych grup do zachowania i podkreslania swojej odrebnosci, w tym wia-
snych ocen. To sprawia, ze polityka przyjmuje czgsto postaé bezwzglednej
rywalizacji o wladz¢®. W panstwie demokratycznym wolnos¢ stowa za-
mienia si¢ w che¢ przeforsowania wlasnych pogladéw, czesto niekorzyst-
nych dla calego spoleczenistwa. Interesy grupowe oraz partyjne zaznaczaja
sie w warunkach wolnosci.

Filozofia polityki przenosi rozwazania do sfery powinnosci. Odwo-
tuje si¢ do wyzszych wartosci, czyli ideatdw. Jest dziatem filozofi. Prze-
noszgc rozwazania do sfery powinnoéci, filozofia polityki zarysowuje
ideal dziatalnosci politycznej. Jedli polityka traci oparcie w ideatach, to
milozoﬁa polityki jako dziedzina humanistyki, w: Elementy filozofii poli-
tyki, ksiazka zbiorowa pod red. M. Szyszkowskiej, Warszawa 1992, s. 26.

F. Ryszka, Wste¢p do nauki o polityce, Warszawa 1981, s. 12.
Por. T. Klementewicz, Empiryczne badanie polityki a filozofia polityki, w: Elementy filo-

zofii polityki..., jw., s. 70.
M. Szyszkowska, Filozofia polityki, filozofia prawa, filozofia twérczoéci, Warszawa 1993, s. 7.
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% Por. M. Karwat, Polityka a wartosci uniwersalne, w: Czy jest mozliwa etyka uniwersalna,

red. J. Sekula, Siedlce 1994, 5. 211.
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jej uzasadnieniem staje si¢ sita oraz interesy grupy aktualnie sprawuja-
cej wladze?.

Zycie w panstwie musi opieral si¢ na zasadach, keére pogodzityby
sprzeczne dazenia jego cztonkéw, rézniacych si¢ indywidualnymi wia-
$ciwosciami. Zrédla tych zasad, wytyczajacych granice ludzkich dzia-
tan w taki sposéb, by nie naruszaly wolnosci drugiego cztowicka — nie
mozna poszukiwa¢ w moralnosci. Podkresla to w duchu kantowskim
Maria Szyszkowska w swoich licznych ksigzkach poswieconych filozo-
fii prawa i filozofii polityki. Ot6z w spoleczenistwie funkcjonuje wiele
grup $wiatopogladowych rézniacych si¢ migdzy innymi pogladami
moralnymi. Zaznacza si¢ to réwniez w pozornie jednolitej $wiatopo-
gladowo grupie chrzescijan.

W paristwie demokratycznym obowiazuje szacunek dla rozmaitych
pogladéw moralnych oraz réwnouprawnienie grup gloszacych je. Na-
tomiast rol¢ jednoczaca zréznicowane §wiatopogladowo, w tym reli-
gijnie, grupy ma petni¢ prawo i uprawiana w jego granicach polityka.

Wiedza o polityce powstata wraz z narodzinami filozofii. Od po-
czatku dziejéw cztowieka pojawilo si¢ pytanie jak rozstrzygaé proble-
my zycia zbiorowego. Od czaséw starozytnych zmierza si¢ — przynaj-
mniej w wybranych teoriach — ku stworzeniu globalnego spofeczen-
stwa na Ziemi, w ktdrym zostang przezwyci¢zone podzialy na rasy, na-
rody, wyznania religijne, a zespolenie ludzko$ci wyrazi si¢ w trwalym
pokoju. Grocjusz stwierdzat w XVI wieku, ze zaprzestanie wojen, czyli
porozumienie sktdconej ludzkosci moze nastapié, ale nie w oparciu
o wartosci moralne.

Jak pisat niemiecki polityk i filozof Gustaw Radbruch w swoich
dziefach, niemoznos¢ ustalenia prawdy w zyciu politycznym prowadzi
do uznania tolerancji jako wartosci podstawowej. Jego zdaniem wyra-
zonym w ,Rechtsphilosphie” — totalitaryzm narzuca wszystkim praw-
dziwy w ocenie narzucajacych system wartosci. Natomiast demokracja
zawiesza sad o prawdzie i zmusza do niewygodnego dokonywania wy-
boru mi¢dzy réznorodnymi systemami wartosci, a w tym do wyboru

pogladéw religijnych.

4 Por.ibidem,s. 211.
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Filozofia polityki przedmiotem docickani czyni polityke i stara
si¢ okresli¢ jej istote nie tyle w wymiarze empirycznym, co w sferze
tego, co by¢ powinno. Filozofia polityki wiaze si¢ z aksjologia, z fi-
lozofia dziejéw oraz z filozofig prawa. Powinna uwzgledniaé réw-
niez dorobek nauki — higieny psychicznej. Ta ostatnia zajmuje si¢
zagadnieniem zdrowia psychicznego jednostek i grup spotecznych,
pojmowanego jako zdolnos¢ do wewnetrznego rozwoju w kierunku
idealu jednostkowego i grupowego. W Polsce zainicjowat higieng
psychiczna w okresie dwudziestolecia mi¢dzywojennego Kazimierz
Dabrowski.

Z filozofii polityki plynie poglad o réznorodnych wyzszych
warto$ciach w odniesieniu do ktérych powinno si¢ tworzy¢ polity-
ke. Ponadto polityka powinna by¢ prowadzona w zgodnosci z tym,
co zostato ustanowione jako prawo.

Dziafanie czfowieka pojmowanego jako obywatel maja charakeer po-
lityczny. Kazdy z nas jest zarazem obywatelem oraz indywiduum, czyli
cztonkiem jakiego$ spoleczenstwa o niepowtarzalnych wlasciwosciach.
W Polsce jest bardziej znana terminologia zaczerpnieta z filozofii perso-
nalistycznej. Mianowicie, w mys] tego pogladu kazdy z nas jest zarazem
jednostka, czyli czastka spofeczenstwa poddang prawu i polityce oraz
osoba, ktéra wykracza ponad zycie spoteczne. Cztowiek pojmowany
jako osoba odnosi swoje istnienie do Boga troszczac si¢ o zbawienie po
$mierci. A wigc jest czym$ wigcej niz sktadnikiem spoleczenstwa. Ten
poglad wyrazaja réwniez ci, ktérzy postuguja si¢ terminologia: indywi-
duum i obywatel, ale nie wynika z tego stanowiska, by dla kazdego czlo-
wieka wartoscia nadrz¢dna miato by¢ odniesienie do Boga, zwlaszcza, ze
dyskryminowatoby to ateistéw oraz agnostykéw.

Warto przypomnieé¢ wcigz aktualne stwierdzenie Kanta zawarte
w ,Wiecznym pokoju”: biada temu, kto uznaje inng polityke niz ta,
ktora przestrzega przepisy prawne.

Polityka o charakterze nacjonalistycznym, jak réwniez polity-
ka nasycona fanatyzmem religijnym, nie jest reliktem przeszlosci.
Zwazywszy $rodki masowego razenia stanowi zagrozenie dla istnie-
nia czlowieka i naszej planety. Z tego punktu widzenia szczegdlnie
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cenne sa poglady tych mniejszosci religijnych, ktére glosza pacyfizm
oraz wskazuja wartos$¢ globalnego spoleczenstwa.

Refleksja nad polityka w kategoriach antropologicznych i aksjolo-
gicznych, charakteryzujaca filozofi¢ polityki, prowadzi do sformuto-
wania postulatéw edukacyjnych. Wynika to z pogladu, ze odpowied-
nio uksztaltowana $wiadomos¢ jednostek prowadzi do wiasciwych
rozstrzygnigé politycznych.

Prawo pozytywne stuzy prawidlowo prowadzonej polityce, o ile
prowadzi do wyréwnania obszaru indywidualnych wolnosci oraz
gwarantuje je moca swojego przymusu®®. Ma to istotne znaczenie dla
réznorodnych mniejszosci religijnych. Jedynie tak uprawiana polityka
moze prowadzi¢ do wspélistnienia w panistwie obywateli zréznicowa-
nych $wiatopogladowo.

Konstytucja stanowi kodyfikacje najwyzszych wartosci politycz-
nych. Panstwo demokratyczne jest nim faktycznie, o czym juz byla
mowa, o ile respektuje rozmaite poglady religijne wlasnych obywateli
i zwigzane z nimi poglady moralne. Procesy zjednoczeniowe w sfe-
rze ekonomicznej, finansowej, handlowej, technicznej — nie usungly
uprzedzeni i stereotypdw. Ponadto nalezy si¢ zgodzi¢ z Czestawem Zna-
mierowskim, ktéry w ksiazce ,,Szkota prawa’, wydanej w 1988 roku,
podkreslat, ze demokracja nie jest szczegélowym projektem archi-
tektonicznym. Twierdzil, ze niezb¢dne sa w tym ustroju urzadzenia
opickunicze w stosunku do obywateli. Ponadto zespolit demokracje
z wartoécig trwalego pokoju. Gwarancja demokracji jest wiasciwe
uksztaltowanie §wiadomosci obywateli. Zdaniem Znamierowskiego,
troska ta powinna przewaza¢ nad troska o prawidlowo funkcjonujacy
system parlamentarny.

Mhiejszosci religijne, to jeden z rodzajéw mniejszosci skladaja-
cych si¢ na spoteczenstwo. W panstwie wystepuja takze innego ro-
dzaju mniejszosci, by wymieni¢ przykladowo aptekarzy, politykéw,
nauczycieli, kowali, muzealnikéw, prawnikéw, policjantéw. Sg takze
w kazdym spofeczenstwie mniejszosci narodowe, czy seksualne. Réw-
niez emeryci, renciéci, kombatanci, to przyktady mniejszoéci zyjacych

#  Por. M. Szyszkowska, Filozofia polityki, Warszawa 2011, s. 28.
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w panstwie. Zwazywszy jednak na wplyw $wiatopogladu na sposéb
myslenia i dzialania czlowicka — istotne jest zapewnienie mniejszo-
$ciom $wiatopogladowym — w tym religijnym — naleznej im wolno-
$ci. Uznajac demokracje za ustréj najwlasciwszy nie mozna aprobowacé
swiatopogladu wigkszosci obywateli jako obowigzujacego. Nie moze
on by¢ nikomu narzucony ani nakazany.

Nie ma dowodu pozwalajacego udowodni¢, ze czlowiek jest istota
wolng. Zaznaczajg si¢ dwa skrajnie rézniace si¢ stanowiska. Uznanie
wolnoéci za warto$¢ nierozdzielnie zespolong z czlowiekiem, prowa-
dzi do wniosku, Ze mniejszosciom religijnym nalezy zagwarantowa¢
wolno$¢ wyznawania pogladéw odbiegajacych od stanowiska religii
wickszosciowej.



Rozdziat 2
otatus prawny
mniejszosci religijnych

Réwnouprawnienie zwigzkéw wyznaniowych stanowi jedna z na-
czelnych zasad wspolczesnej demokracji. Wyklucza ona nadanie pan-
stwu charakteru wyznaniowego. Zadna bowiem wspélnota religijna nie
moze z punktu widzenia formalnoprawnego uzyska¢ statusu wyznania
oficjalnego, narodowego, czy dominujacego. Powinna by¢ czescia skta-
dowa demokratycznego paristwa, co pozostaje w $cistym zwiazku z za-
sadg neutralnosci $wiatopogladowej', jak podkresla Pawel Borecki. Jest
réwnouprawnienie mozliwe tylko wowczas, gdy paristwo zachowuje
catkowitg bezstronnos¢ wobec réznych koncepdji religijnych wyznawa-
nych przez obywateli i nie angazuje si¢ w sprawy konfesyjne”.

W panstwie demokratycznym XXI wicku wszystkie Koscioty
i Zwiazki Wyznaniowe powinny by¢ jednakowo traktowane i mieé
zapewnione te same mozliwosci rozwoju. Ateisci, agnostycy i ludzie
bezwyznaniowi powinni mie¢ gwarancje prawne réwne Kosciotom,
czy Zwiazkom Religijnym?’.

Rada Europy w swoich opiniach i uchwalach stara si¢ ustali¢ upraw-
nienia z ktérych powinny korzysta¢ wszystkie legalnie dziatajace Zwiaz-
ki Wyznaniowe. Duza swobode decyzji w tej materii otrzymuja wladze
poszczeg6lnych panstw nalezacych do Unii Europejskiej. Te uchwaly
nakreslaja kierunek w jakim powinny zmierzaé decyzje wladz poszcze-
golnych panstw czlonkowskich. Formutuje ona zakaz indoktrynacji
religijnej lub ateistycznej przez wladze i instytucje publiczne. Panistwo

! Por. P. Borecki, Réwnouprawnienie wyznan w prawie polskim w: Mysl ekonomiczna

i prawna nr 2/17, Warszawa 2007, s. 86.

Por. W. Géralski, Wstep do prawa wyznaniowego, Plock 2003, s. 96.

Por. A. Czohara, Stosunki paristwo - kosciol, Belgia, Francja, Hiszpania, Wtochy, Warsza-
wa 1994, s. 25.
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powinno jednakowo traktowa¢ Zwiazki Wyznaniowe, $wieckie organi-
zacje ateistéw, agnostykéw i osoby bezwyznaniowe?.

Niniejszy rozdzial uwzglednia jedynie status prawny mniejszosci
religijnych, a wigc pomija sytuacje prawng Kos$ciola rzymskokatolic-
kiego. Nalezy przy tym wzia¢ pod uwage, iz wymienione nizej akty
prawne s3 obcigzone pewna niedoskonalo$cia, majacy zrodlo w szcze-
goélnej atmosferze i pospiechu; byly opracowywane i uchwalane na dwa
tygodnie przed formalnym upadkiem Polskiej Rzeczpospolitej Ludo-
wej. Otéz tres¢ niektérych sformutowan i rozwiazan szczegdtowych
nastgpita wbrew postulatom Kosciotéw i Zwigzkéw Wyznaniowych
zaangazowanych w przygotowanie projektu’. Bardziej respektowano
ustalenia poczynione przez Urzad do Spraw Wyznan z Koéciolem
rzymskokatolickim®.

W Polsce do 1989 roku wolno$¢ sumienia i wyznania gwaranto-
wala Konstytucja Polskiej Rzeczpospolitej Ludowej z 1952 roku oraz
Dekret z dnia 5 sierpnia 1949 roku o ochronie wolnosci sumienia
i wyznania’.

17 maja 1989 roku Sejm uchwalit ustawy wyznaniowe, /zwane majowy-
mi/, kedre przyjely liberalng interpretacje zasad Konstytugji. Ta interpreta-
cja pozostala, mimo ze pojawialy si¢ tendencje do wprowadzania elementéw
wyznaniowosci panistwa®. Kilka dni wezesniej, 12 maja 1989 roku, wladze
rozstrzygnely jedno z najbardziej ztozonych zagadnien w dziedzinie stosun-
kéw wyznaniowych, a mianowicie uregulowaly formalnie sytuacj¢ prawna
Swiadkéw Jehowy. Zostali oni zdelegalizowani w 1950 roku’. Powodem

*  Por. M. Pietrzak, Demokratyczne, $wieckie paristwo prawne, Warszawa 1999, s. 291,

por.J. Szymanek, Bezstronno$¢ czy neutralnos¢ $wiatopogladowa paistwa. (Uwagi na tle
art. 25 ust. 2 Konstytucji RP), w ,,Paristwo i Prawo’, 2004, nr 5, s. 32.
> Por. K. Urban, Status prawny Koscioléw i Zwiazkéw Religijnych w Polsce po upadku
komunizmu, w: I. Borowik, A. Szyjewski, Religic i Koscioly w spoleczenistwach postko-
munistycznych, Warszawa 1993, s. 100-101.
Por. G. Rydlewski, Geneza i tryb przygotowania ustawodawstwa wyznaniowego w Polsce,
Warszawa 1992, s. 202-216. por. Z. Eyko. Ustawy wyznaniowe, ,Rocznik Teologiczny”
1989, z. 1-2,5. 43-83.
7 Por. M. Pietrzak, Prawo Wyznaniowe, Warszawa 1993, s. 237.
Por. W. Wysoczanski, M. Pietrzak, Prawo Kosciotéw i Zwiazkéw Wyznaniowych Nie-
rzymskokatolickich w Polsce, Warszawa 1997, s. 28.
> Decyzja dyrektora Urzedu do Spraw Wyznan (nr:11-803/14/16/89) z 12 maja 1989 roku
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byla ich rzekoma dzialalnos¢ przestgpceza, mogaca spowodowaé zagrozenie
bezpieczenstwa, spokoju i porzadku publicznego'®.

Ustawa o gwarancjach wolnosci sumienia i wyznania sklada si¢ z pre-
ambuly oraz czterech dzialéw''. Szczegélne znaczenie dla niniejszej roz-
prawy ma dziat drugi, a mianowicie ,,Stosunek panstwa do Kosciotéw
i innych zwiazkéw wyznaniowych”. Zostaly w nim zawarte normy regu-
lacji stosunkéw panistwowo-koscielnych oparte o zasade poszanowania
przez paristwo wolno$ci sumienia i wyznania (art. 9. 1.).

Do tych podstawowych norm zaliczono:

o zasad¢ oddzielenia Koscioldw i zwigzkéw wyznaniowych od pan-
stwa

e swobod¢ wypetniania przez nie funkgji religijnych

e réwnouprawnienie wszystkich wspdlnot religijnych bez wzgledu
na ich status prawny

Nalezy do nich réwniez zaliczy¢ neutralno$¢ paristwa w sprawach
religii i przekonan (art. 10. 1).

Dzial trzeci ustawy ( artykul 30) z 17 maja 1989 roku zostal poswie-
cony tworzeniu Ko$cioléw i innych Zwigzkéw Wyznaniowych. Prawo
ich tworzenia realizowane bylo przez ztozenie deklaracji w Urzedzie
Rady Ministréw (Biuro do Spraw Wyznan). Prawo zlozenia deklaracji
przystugiwalo co najmniej 15 osobom posiadajacym petng zdolnos¢
do czynnosci prawnych. Prawo tworzenia Koscioldw i Zwigzkéw
Wyznaniowych przystugiwalo obywatelom polskim, cudzoziemcom
i bezpanstwowcom'.

legalizujaca ,,Straznice - Towarzystwo Biblijne i Traktatowe, Zarejestrowany Zwiazek
Wyznania Swiadkéw Jehowy w Polsce.

Por. K. Urban, Mniejszosci religijne w Polsce 1945-1991 (zarys statystyczny), Kra-
kow 1994, s. 29. Autor podaje liczbg okolo 5 tysi¢cy uwigzionych i ponad 40 zmarlych
.w Sledztwie badz w wigzieniach”. Nakazano tez konfiskate mienia organizacji. Ich ma-
jatek przedstawial jednak nikla wartos¢ dlatego tez odstapiono od powolania gtéwnego
likwidatora. Najdotkliwsza konsekwencja delegalizacji wyznania byly represje skierowane
przeciwko pojedynczym wyznawcom.

Ustawa z dnia 17 maja 1989 roku o gwarancjach wolnosci sumienia i wyznania w:
W. Wysoczanski, M. Pietrzak, Prawo Koscioléw i Zwiazkéw wyznaniowych Nie-
rzymskokatolickich w Polsce, Warszawa 1997, s. 433-443.

Por. M. Pietrzak, Prawo wyznaniowe..., jw., s. 249.
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Ustawa ta wprowadzata réwnouprawnienie wyznan bez wzgledu na
ich status prawny. Jednak utrzymata zréznicowany tryb tego uznania.
Polegal on na zréznicowanym trybie legalizacji wspdlnot wyznanio-
wych". W odniesieniu do tych wspélnot, kedrych byt prawny okreslity
przepisy (ustawy, dekrety, reskrypty ministerialne) przedwojenne oraz
z lat 1945-1947 przewidywata okreslenie ich statusu w drodze ustawy'.

W odniesieniu do stowarzyszen zarejestrowanych po 6 sierpnia
1949 roku przewidziano utrzymanie ich statusu z urzedowym prze-
rejestrowaniem. Wigzalo si¢ z tym réwnoczesne przyznanie upraw-
nien takich, jakie zawarte s3 w ustawie (art. 41.1)". W odniesieniu do
wspdlnot mniej liczebnych utrzymano status stowarzyszenia zwykle-
go bez osobowosci prawnej (art.41.2)". Ustawa ta budzi niejasnosci
prawne, ktdre s3 nierozwiazane do dzisiaj"’.

Nowy etap w rozwoju stosunkéw wyznaniowych w Polsce otwo-
rzyto uchwalenie 2 kwietnia 1997 roku Konstytucji Rzeczypospolitej
Polskiej. W preambule zostala wyrazona réwnoé¢ w prawach i powin-
nosciach wszystkich obywateli Rzeczypospolitej, w tym takze w zakre-
sie wolnosci sumienia i religii. Znalazt w niej wyraz pluralizm $wiato-
pogladowy, czyli zarazem aksjologiczny. Zostal zaakcentowany podziat
na wierzacych i niewierzacych: ,,My Nardd Polski-wszyscy obywatele
Rzeczypospolitej, zaréwno wierzacy w Boga bedacego zrédlem praw-
dy, sprawiedliwosci, dobra i pigkna, jak i niepodzielajacy tej wiary ...”

Por. w: Red. I. Borowik, A. Szyjewski, Religie i Koscioly w spoleczenstwach postkomuni-
stycznych..., jw. s. 105.

Sa to: Polski Autokefaliczny Kosciol Prawostawny, Ko$ciot Ewangelicko - Augsburski,
Muzutmanski Zwiazek Religijny, Karaibski Zwiazek religijny, Wschodni Kosciét Staro-
obrzgdowcy nie posiadajacy hierarchii duchowej, Kosciét Ewangelicko - Metodystyczny,
Koscioét Polskokatolicki, Polski Kosciél Chrzescijan Baptystéw, Kosciot Adwentystdw
Dnia Siédmego, Kosciél Ewangelicko - Reformowany, Starokatolicki Kosciét Mariawi-
téw i Katolicki Kosciél Mariawitow.

5 W oparciu o znowelizowane w 1949 roku prawo o stowarzyszeniach (Dz. U. RP, nr 47

z 1949 roku poz. 358).

Dotyczy to trzech zwigzkéw religijnych a mianowicie Zboru Panmonistycznego w War-
szawie, Stowarzyszenia Chrzescijaniskicj Nauki i w Warszawie i Stolicy Bozej i Barankowej
Apostoléw w Duchu i Prawdzie, Alfa i Omega , Poczatek i Koniec z Nysy.

17" Por. . Borowik, A. Szyjewski, Religie i koscioly ..., jw. s. 105-106.
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Konstytucja gwarantuje wolnos¢ religijna osobom wierzacym nale-
zacym do zwigzkéw wyznaniowych o uregulowanej sytuacji prawne;j,
a w art. 53 ust. 1 zapewnia ogdlnie wolno$¢ sumienia i religii. Wol-
no$¢ wyrazania przekonan $wiatopogladowych i filozoficznych w zy-
ciu publicznym gwarantuje art. 25 ust. 2 Konstytugji, ale w kontekscie
zasady bezstronnosci, inaczej neutralnoéci $wiatopogladowej wladz
publicznych, a nie wolnosci i praw czlowieka'®, na co zwraca uwagg
Pawel Borecki.

Polska ratyfikowata 2 pazdziernika 1992 roku Europejska Kon-
wencje o Ochronie Praw Czlowicka i Podstawowych Wolnosciach
z 1950 roku®. Okreslony w tej konwencji spis praw cztowieka ma
wywieraé bezposredni wplyw na tres¢ stanowionych przepiséw prawa
i zapewnia osobom naruszajacym te prawa przez wladze paristwowe
mozliwo$¢ wniesienia skargi do Trybunatu w Strasburgu. Prawo skargi
przystuguje tez osobom prawnym. Art. 9 tej konwencji przyznat pra-
wo do wolnosci religijnej. Panistwa, ktdre go ratyfikowatly zobowiazane
sa do ochrony wolnosci religijnej, to znaczy tworzenia przez instytucje
publiczne odpowiednich warunkéw umozliwiajacych zaspokajanie
potrzeb religijnych. Zakres tego przepisu obejmuje takze osoby wy-
znajace $wiatopoglad areligijny.

Orzecznictwo Europejskiej Komisji i Europejskiego Trybunatu
Praw Czlowieka z 25 maja 1993 roku stwierdza, ze artykut 9 Kon-
wencji ma duze znaczenie dla ateistéw, agnostykdw, sceptykow
oraz o0s6b religijnie obojetnych. Osoby bezwyznaniowe w Polsce
moga na podstawie tych przepiséw miedzynarodowych poszuki-
wa¢ ochrony wolnosci swoich przekonan®.

Prawo do tworzenia nowych Koécioléw i Zwigzkéw Wyznanio-
wych wynika z wolno$ci sumienia i religii, gwarantowanej przez art.53,
ust.1 Konstytucji*'. Zasady i sposob prowadzenia rejestru Kosciotdw i in-

'8 Por. P. Borecki, Status prawny oséb bezwyznaniowych w Polsce, w: Pafistwo i prawo,

nr 4/2007,s. 17.

Por. M. A. Nowicki, Europejska Konwencja praw czlowicka. Wybdr orzecznictwa, War-
szawa 1988, s. 302.

bidem, 5. 302; por. P. Borecki, Status prawny oséb bezwyznaniowych..., jw., s. 5.

Por. W. Wysoczariski, Prawo ko$cioléw i zwigzkéw wyznaniowych..., jw., s. 31.
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nych Zwiagzkéw Wyznaniowych okresla rozporzadzenie Ministra Spraw
Wewngtrznych i Administracji z 31 marca 1999 roku®. Prawo wpisu
do rejestru Kosciotéw i innych Zwiazkéw Wyznaniowych przystuguje
obecnie grupie co najmniej 100 obywateli polskich posiadajacych pelna
zdolno$¢ do czynnosci prawnych®. Prawo tworzenia nowych Kosciotéw
i Zwiazkéw Wyznaniowych przystuguje obecnie wylacznie obywatelom
polskim, a do nowelizacji w 1997 roku obejmowato takze cudzoziemcéw
i osoby bezparistwowe. Jest to sprzeczne zaréwno z zasadg demokracji,**
jak réwniez z charakterem epoki w ktdrej zyjemy, poniewaz poteguja sie
procesy migracyjne w zwigzku z czym nalezaloby gwarantowaé cudzo-
ziemcom i osobom bezpanstwowym mozliwo$¢ tworzenia Kosciotéw, czy
Zwigzkéw Wyznaniowych. Kontrowersje budzi réwniez wprowadzony li-
mit stu wnioskodawcow?.

Z punktu widzenia filozofii polityki ustawa ta ogranicza zrdznico-
wanie $wiatopogladowe spofeczeristwa, a wicc nie jest zgodna z demo-
kracja. Spoteczenistwo powinno by¢ §wiatopogladowo pluralistyczne,
a wprowadzone limity uniemozliwiajg legalizacje faktycznie istnieja-
cych i dzialajacych w Polsce wszystkich Zwiazkéw Religijnych, czyli
faktyczna realizacje wolnosci religijnej™.

Wspélczesne paristwa demokratyczne powinna charakteryzowad zasa-
dazgodnie z kt6rg wiara obywatela, badz bycie ateista, agnostykiem, czlo-
wiekiem bezwyznaniowym jest jego sprawa prywatna. Aktywna postawa
panstwa w sprawach $wiatopogladowych narusza zasade bezstronnosci”.

# Dz U.Nr 38, poz. 374.
»  Na ten temat: Art. 31 ust.1 Ustawy o Gwarancjach wolnosci sumienia i wyznania.
Por. M. Pictrzak, Prawo wyznaniowe..., jw., s. 250.

»  Por. A. Mezglewski, H. Misztal, P. Stanisz, Prawo Wyznaniowe, Warszawa 2006, s. 246.

26

24

Wiréd kosciotéw i Zwiazkéw wyznaniowych czgsto dochodzi do rozlaméw nawet na
poziomie parafli czy zboru. 9 czerwea 1997 roku do rejestru Kosciotéw i Zwiazkow Wy-
znaniowych wpisane zostalo ,,Chrzedcijaniskic Centrum Pan Jest Sztandarem Koscidt w
Tarnowie”. Numer w rejestrze 128. Chrzedcijaniskie Centrum powstalo z roztamu jaki
zarysowal si¢ w zborze Kosciota Zielonoswigtkowego w Tarnowie. Koéciol ten zostat za-
rejestrowany, gdy prawo wpisu do rejestru Kosciotow i Zwiazkéw Wyznaniowych przy-
stugiwato grupie 15 obywateli. Przy wymogu stu jak stanowiq dzisiejsze przepisy byloby
to niemozliwe gdyz podczas rejestracji Chrzedcijariskie Centrum liczylo 18 oséb. Dzisiaj
po 13 latach w spotkaniach uczestniczy niewiele ponad 20 oséb.

27

Por. M. Pietrzak, Prawo wyznaniowe..., jw., s. 16, por. A. Mezglewski, Prawo..., jw. s. 64.
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Réwnos¢ wobec prawa Zwigzkéw Wyznaniowych i 0séb bezwy-
znaniowych powinna znaczy¢ w panstwie demokratycznym jedna-
kowe traktowanie bez dyskryminacji, czy faworyzacji i wyposazenie
w réwne uprawnienia®.

Ustawa o systemie o$wiaty, z 9 lipca 1991 roku, przyznata wszystkim
legalnie dzialajacym Kosciotom i Zwiazkom Wyznaniowym uprawnie-
nie do nauczania religii w szkotach, ale Minister Edukacji Narodowej
ograniczyl je uzalezniajac nauczanie religii od liczby dzieci tego samego
wyznania w danej klasie. Pozbawiono tym samym dzieci inne niz kato-
lickie prawa do pobierania nauki religii w szkotach publicznych z wyjat-
kiem niektérych gmin, gdzie dzieci Wyznania Prawostawnego, Ewange-
licko - Augsburskiego i w jednym przypadku Ewangelicko - Reformo-
wanego spetniaja kryterium siedmiu uczniéw w jednej klasie, czy szkole.
W rezultacie tego dzieci i mlodziez wyznajaca religie mniejszosciowe
zmuszana jest pod wplywem presji srodowiska i ze wzgledéw organiza-
cyjnych uczgszczad na katechezg katolicka o czym pisat Pawel Borecki®.
Mtode pokolenie zachecane jest wige posrednio do konformizmu®.

Kontrowersje wzbudzit tryb wprowadzenia nauki religii do szkét
publicznych®. Wspélnoty wyznaniowe poczuly si¢ zagrozone tym
bardziej, ze zdezorganizowalo to dotychczasowy sposéb nauczania re-
ligii jednakowy dla wszystkich w punktach katechetycznych i uprzywi-
lejowato Kosciot Rzymskokatolicki. Ko$cioly i Zwiazki Wyznaniowe
zostaly postawione przed faktem dokonanym, a ich protesty do Pol-
skiej Rady Ekumenicznej, czy wladz zignorowane®. Niektore Zwigzki

*  Por. P. Borecki, Réwnouprawnienie Wyznan w Prawie Polskim w: Mysl Ekonomiczna

i Prawna nr 2/17, Warszawa 2007, s. 86-87.

Por. P. Borecki, Réwnouprawnienie wyznan w prawie polskim, w: Mysl ckonomiczna
i prawna, nr2/2007 r.,s. 111.

Por. B. Stanosz, Paistwo wyznaniowe, w: Bez dogmatu (kwartalnik), nr 68, Warszawa
2006, s. 34.

Decyzje ministerialne w tej sprawie opublikowano w: B. Gérowska, G. Rydlewski, Regu-

29

lacje prawne stosunkéw wyznaniowych w Polsce; zbidr przepiséw i dokumentéw, War-
szawa 1992, s. 138 i nastgpne.

Oswiadczenie Synodu kosciota Ewangelicko-Reformowanego w sprawie nauczania religii
w szkolach publicznych, ,Jednota” 1992, nr 6, s. 11 ,,Synod zaprotestowat przeciwko try-
bowi postgpowania wladz panstwowych odznaczajacemu si¢ nicuzasadnionym, brakiem
stuchu na glos opinii publicznej i niewlasciwg forma wspélpracy z przedstawicielami
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Wyznaniowe, na przyktad Swiadkowie Jehowy, nie zabiegaja 0 mozli-
wo$¢ studium biblijnego dla swoich dzieci, chociaz w wielu szkotach
spelniony jest limit siedmiu wyznawcodw™.

Polski system edukacji publicznej nie urzeczywistnia zasady neutral-
nosci $wiatopogladowej, bowiem zgodnie z ustawg o systemie oswiaty,
nauczanie i wychowanie ma respektowac chrzescijariski system warto-
$ci, za podstawe przyjmujac uniwersalne zasady etyki**. Argumentacja
dotyczaca zasad uniwersalnych wydaje si¢ watpliwa, poniewaz nawet
warto$¢ zycia cztowieka nie jest powszechnie przyjmowana jako nie-
podwazalna.

Rozporzadzenie Ministra Edukacji Narodowej z 14 kwietnia 1992 roku
w sprawie warunkéw i sposobu organizowania nauczania religii w publicz-
nych szkolach i przedszkolach, przewiduje mozliwos¢ nauczania etyki, ale
ustanawia kryterium siedmiu zainteresowanych oséb w klasie lub w szkole.
Obliguje to szkofe do zorganizowania zaje¢ z etyki nie odwolujacej si¢ do
Boga®. W przypadku rezygnacji przez rodzicow lub opiekunéw z pobierania
nauki religii lub etyki, uczen pozbawiony zostaje oceny z tego przedmiotu na

Koscioléw mniejszosciowych. na przyklad doreczenie im w ostatniej chwili projektow
wspomnianych dokumentéw uniemozliwilo w przypadku naszego Kosciota trybu po-
dejmowania decyzji oraz spokojne przemyslenie wszystkich praktycznych konsekwencji
wynikajacych z wprowadzenia w zycie nowych przepiséw. Synod negatywnie ocenil nie-
kedre postanowienia w ,,Rozporzadzeniu” Ministra Edukacji Narodowej z dnia 14 kwiet-
nia 1992 roku jak na przyklad umieszczenie na $wiadectwie szkolnym oceny z religii (ety-
ki) badz stawianie kreski a takze formalne odmawianie chrzescijaniskiej modlitwy przed
i po zakoniczeniu zajeé. Koscidt Rzymskokatolicki i Koscioly zrzeszone w Polskiej Radzie
Ekumenicznej do ktérej i nasz Kosciodl nalezy , to jeszcze nie cale spoleczeristwo. Uwaza-
my, ze zadne dziecko w naszym kraju nie powinno z powodéw religijnych doswiadcza¢
przymusu niepokoju ani wyobcowania ze spofecznosci szkolnej. Nasze stanowisko wyni-
ka zaréwno z ewangelicznej zasady milosci blizniego i szacunku dla kazdej osoby ludzkiej,
jako tez z poszanowania praw czlowicka do przestrzegania keérych zobowigzane jest na-
sze panstwo’.
»  Swiadkowie Jehowy przy kazdej okazji podkreslajg neutralnos¢ wzgledem paristwa. Dwa
razy w tygodniu spotykaja sic w swoich zborach gdzie w ramach Teokratycznej Szkoly
Stuzby Kaznodziejskiej studiuja pismo $wigte. Uczeszezaja tam réwniez dzieci i mlodziez.
Swiadkowie Jehowy nigdy nie ubiegali si¢ i nie maja takiego zamiaru, by ich dzieci ,stu-
diowaly” Bibli¢ na terenie obicktéw szkolnych i w ramach zaje¢ szkolnych.
3 Preambula ustawyz 7 wrzeénia 1991 roku o systemie o$wiaty. Por. A. Mezglewski, Prawo
wyznaniowe..., jw., s.154.

% Por. P. Borecki, Status prawny..., jw., s. 25.
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$wiadectwie. Moze dyskryminowac to w przysztoéci ucznia. Jezeli pracodaw-
c¢ bedzie charakteryzowat fanatyzm religijny moze nie przyja¢ do pracy czo-
wicka, kt6ry nie ma oceny z religii na $wiadectwie.

Nie powinna by¢ dyskryminowana ani jakakolwick grupa mniej-
szo$ciowa, ani jednostka, a do takich skutkéw moze prowadzi¢ rozpo-
rzadzenia Ministra Edukacji Narodowej z 14 kwietnia 1992 roku®.

Na terenie Polski dziataja wspélnoty religijne reprezentujace wiele
religii i wyznan wspolczesnego swiata. Oficjalnie jest zarejestrowanych
15 Koscioléw i Zwiagzkéw Wyznaniowych dziatajacych na podstawie
odrebnych ustaw, 156 w dziale A wpisanych do rejestru Kosciotéw
i Zwiazkéw Wyznaniowych i w dziale B (Polska Rada Ekumeniczna,
Towarzystwo Biblijne w Polsce, Rada Zboréw Ewangelicznych, Polska
Unia Buddyjska i Alians Ewangeliczny w Rzeczpospolitej Polskiej) ¥.

Wspomniana rejestracja nie jest konieczna, jezeli chodzi o swobode
odbywania prakeyk religijnych. Obowiazujace prawo kazdemu bowiem
zapewnia wolno$¢ wyznania, gloszenia i sprawowania kultu religijnego
niezaleznie od tego czy wyznanie jest formalnie zarejestrowane.

Rejestry nie daja petnego obrazu wszystkich zwiazkéw wyznanio-
wych, bowiem niektére wyznania zrzeszone sa we wspolnotach. Wspél-
nota Kosciotéw Chrystusowych wpisana do rejestru 1 lutego 1990 roku
skupia 30 zbordw i 14 stacji misyjnych. Podstawowa jednostka organi-
zacyjno - prawng Zwiazku Wyznaniowego jest zbor. Zbory sa autono-
miczne, posiadajg osobowos¢ prawng i samodzielnie dysponuja swoim
majatkiem. Wspdlnota liczy okoto 6 tysi¢cy wiernych.

Stowarzyszenie Zboréw Chrzescijan wpisane do rejestru Kosciotéw
i Zwigzkéw wyznaniowych pod obecng nazwa 11 stycznia 1990 (wcze-
$niej jako Zbdr Chrzescijan bez Osobliwego Wyznania), ma charakeer
porozumienia niezaleznych od siebie zbordw. Liczy okolo 15 zboréw.

Kosciot Chrzescijan Wiary Ewangelicznej skupiajacy 25 autono-
micznych zboréw zorganizowany jest jako federacja niezaleznych od
siebie zboréw i skupia okoto 1800 wiernych.

36

Ibidem, s. 18; por. A. Mezglewski, Prawo wyznaniowe..., jw., s. 154.
%7 Por. M. Pietrzak, Prawo wyznaniowe..., jw., s. 25. Ostatnim Zwiazkiem Wyznaniowym
wpisanym do rejestru Koscioléw i Zwiazkéw wyznaniowych dzial A jest Zwiazek Tybe-

tariskiego Bon ,,Satrikersang” z dnia 27 pazdziernika 2010 roku.
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Kosciét Bozy w Chrystusie bedacy réwniez federacja autonomicznych
zbordw posiadajacych osobowos¢ prawna liczy 58 zboréw i 5 misji.

Istnieja tez Zwiazki Wyznaniowe wpisane do rejestru, ktore za-
przestaly swojej dzialalnosci. Ich przywédcey nie zyja, badz czlonkowie
zmienili wyznanie, a one nadal figuruja w rejestrze Kosciotéw i Zwigz-
kéw Wyznaniowych. Podam jako przykiad: Misja Pokolen zarejestro-
wana 1992 roku w Krakowie, czy Kosciét Milosiernego Boga zareje-
strowany w 1994 roku w Naleczowie.

W roku 2009 zostaly wpisane do Rejestru Koscioléw i Zwigzkéw
Wyznaniowych cztery Zwigzki Wyznaniowe, a w roku 2010 dwa. Sa
tez Zwiazki wyznaniowe, ktdre zarejestrowane sg jako stowarzyszenia.

Zakazane jest tworzenie stowarzyszen przyjmujacych zasadg bez-
wzglednego postuszenstwa ich cztonkéw wobec wladz stowarzyszenia.
Nikogo nie wolno zmusza¢ do udziatu w stowarzyszeniu lub ogranicza¢
jego prawa do wystapienia ze stowarzyszenia. Nikt nie moze ponosi¢
ujemnych nast¢pstw z powodu przynaleznosci do stowarzyszenia albo
pozostawania poza nim.

Ustawa z 17 maja 1989 roku art. 31 ust. 2 wprowadza obligatoryjne
zatrudnianie kapelanéw katolickich w panstwowych zakladach lecz-
niczych oraz zamknigtych zaktadach opieki spotecznej. Podobne re-
gulacje posiada Polski Autokefaliczny Kosciét Prawostawny (na mocy
art. 27 ust.2 z 5 lipca 1991 roku o stosunku panstwa do Polskiego Au-
tokefalicznego Ko$ciota Prawostawnego). Przedstawiciele o$émiu Ko-
Sciotéw chrzedcijanskich: Katolickiego, Polsko-Katolickiego, Prawo-
stawnego, Ewangelicko Augsburskiego, Ewangelicko -Metodystyczne-
go, Chrzeécijan Baptystow, Zielono$wigtkowego i Adwentystéw Dnia
Siédmego maja prawo zadaé od kierownikéw panstwowych zaktadéw
opieki zdrowotnej i pomocy spolecznej, by ci przeznaczyli odpowied-
nie pomieszczenia na kaplice lub w wyjatkowych przypadkach inne
pomieszczenia w celu umozliwienia organizowania nabozeristw i zbio-
rowych prakeyk religijnych. Pozostatym prawnie dziatajacym Koscio-
lom i Zwigzkom Wyznaniowym polskie prawo nie stworzylo takich
warunkéw?®. W tym przypadku, jak réwniez w zakresie finansowego

3% Por. P. Borecki, Réwnouprawnienie wyznan..., jw., s. 114.
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wsparcia pafistwa dla Zwigzkéw Wyznaniowych, zasada réwnoupraw-
nienia Zwigzkéw Wyznaniowych nie jest respektowana.

Najwigksze dotacje ze srodkéw publicznych otrzymuje Kosciot Ka-
tolicki, w tym na utrzymanie wyzszych uczelni: Katolicki Uniwersytet
Lubelski, Papieska Akademia Teologiczna, Papieskie Wydzialy Teo-
logiczne w Warszawie i we Wroctawiu, Wyzsza Szkota Filozoficzno -
Pedagogiczna ,Ignatium” w Krakowie. W wymienionych placéwkach
ksztalcy si¢ przyszli ksigza katolicey i podnosza swoje kwalifikacje oso-
by zwiazane z Kosciotlem Rzymskokatolickim. Swiadczy to o dostoso-
waniu prawa do oczekiwan jednego wyznania®.

Zgodnie z pierwotnym brzmieniem ustawy z 17 maja 1989 roku
o stosunku panstwa do Kosciota Katolickiego w Rzeczypospolitej Pol-
skiej, wnioski o przywrdcenie wlasnosci nieruchomosci w ramach po-
stepowania regulacyjnego mozna bylo skladaé w terminie dwoéch lat od
dnia wejscia w zycie ustawy. Taki sam termin ustanowiono réwniez dla
Polskiego Autokefalicznego Kosciola Prawostawnego, Ewangelicko -
Augsburskiego, Ewangelicko -Metodystycznego, Kosciota Chrzescijan
Baptystéw i Ewangelicko -Reformowanego. Gminy Wyznaniowe Zy-
dowskie otrzymaly na mocy tej samej ustawy termin piecioletni.

Ustawa z 11 pazdziernika 1991 roku o zmianie ustawy o stosunku
panstwa do Kosciota Katolickiego przedluzyta okres wystepowania
z roszczeniami do 31 grudnia 1992 roku, a nast¢pnie Komisja Majat-
kowa ds. Ko$ciota Katolickiego uchylata swoje poprzednie orzeczenia
i wydawata nowe korzystniejsze dla Kosciola Rzymskokatolickiego.

W sprzecznosci z zasadg rownouprawnienia wyznan pozostaje usta-
wa z 30 kwietnia 2004 roku o zmianie ustawy o gwarancjach wolnosci
sumienia i wyznania, ktéra Kosciotom: Prawostawnemu, Ewangelicko -
Reformowanemu i Koéciotowi Chrzeécijan Baptystéw przywrocila ter-
miny do sktadania wnioskéw na okres dwoch lat od wejécia w zycie®.

Nalezy dazy¢ do uprawomocnienia faktu réznorodnosci swiatopo-
gladowej naszego spoleczenstwa. W Polsce po 1989 roku widoczny jest,
zdaniem Pawta Boreckiego, regres w zakresie ochrony wolnosci sumienia.

¥ Por. B. Stanosz, Pafistwo wyznaniowe..., jw. s. 34.

% Por. P. Borecki, Réwnouprawnienie wyzna..., jw., s. 114.
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i wyznania 0sob szczegélnie w wymiarze indywidualnym*. Podobnego
zdania jest Jarostaw Szymanek, kt6ry uwaza, ze ,odrzucenie w prakeyce
zasady neutralnoéci $wiatopogladowej panistwa oraz popieranie przez
panistwo wartosci religijnych (chrzescijaniskich) wiaze si¢ z czg$ciowym
zanikiem funkcjonalnej odrebnosci panstwa oraz Zwigzkéw Wyznanio-
wych, przede wszystkim Kosciota katolickiego™

Mamy tez przyklady biernosci wyznawcow nicktorych Zwigzkow
Wyznaniowych. Swiadkowie Jehowy, Badacze Pisma Swigtego, Wolni
Badacze Pisma Sw1f;tego, cZy Wyznawcy SW1ecklego Ruchu Misyjne-
go ,Epifania” nie angazujg si¢ w sprawy zycia spolecznego. Nie biora
udziatu w wyborach, spotkaniach publicznych, konferencjach, a swoja
postawe wyjasniaja tym, ze taka dzialalno$¢ nie mieéci si¢ w ramach
statutowych ich Zwigzkéw Wyznaniowych. Swiadkowie Jehowy sta-
nowig trzeciag pod wzgledem liczebnosci grupe wyznaniowa w Polsce
iich gtos w omawianych sprawach bylby zapewne znaczacy, podobnie
jak wyznawcow pozostatych Zwiazkéw Wyznaniowych.

Ustawa z 17 maja, 1989 roku o gwarancjach wolnosci sumienia
i wyznania, w jej pierwotnym brzmieniu byla najblizsza idei réwno-
uprawnienia obywateli ze wzgledu na wyznawany swiatopoglad.

41

Por. P. Borecki, Status prawny..., jw., s. 16-23.
2

Por. J. Szymanek, Tryb ratyfikacji konkordatu z 1993 roku - gléwne problemy, w: Dzie-
sie¢ lat polskiego konkordatu, Cz. Janik, P. Borecki, Warszawa 2009, s. 48-49.
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Rozdziat 3
ofruktury organizacyjne
mnigjszoSciowych Kosciotow
i ZwiazRow Wyznaniowych

Instytucje koscielne, to nie tylko nosniki tradycji i $rodki prze-
kazu wiary. Koscioly i Zwiazki Wyznaniowe poprzez instytucjona-
lizacj¢ daza do objecia coraz szerszych obszaréw zycia ludzi wierza-
cych'. Stan zinstytucjonalizowania poszczegélnych dziedzin zycia
religijnego jest odmienny w poszczegdlnych Kosciotach i Zwiazkach
Wyznaniowych.

Procesom instytucjonalizacji najbardziej ulegaja te wartosci, normy
i wzory zachowan, ktére sg doktrynalnie najwazniejsze w danym syste-
mie religijnym. Kazimierz Sowa uwaza, ze ,instytucje religijne zalicza
sie do instytucji dzialajacych na konstytutywnej plaszczyznie ludzkiej
egzystengji, tworzacej stosunki i dziatania zmierzajace do okreslenia
podstawowych zasad wspétzycia spolecznego oraz zasad organizacji
spoleczenstwa jako caloéci. Na plaszczyznie konstytutywnej zasad-
nicze znaczenie maja dwa typy norm i dziatan spolecznych-religijne
i polityczne™.

Irena Borowik okresla instytucjonalizacj¢ jako ,transmisj¢ spo-
lecznego doswiadczenia religii, jako przekaz tresci i zachowan religij-
nych dokonujacy si¢ za posrednictwem form organizacyjnych, przede
wszystkim Kosciotéw i rodziny™. Zdaniem badaczki efektem insty-
tucjonalizacji religii jest z jednej strony integracja grupy - a z drugiej
umiejscowienie jednostki w systemie odniesienia do rzeczywistoéci

' Por.]. Marianski, Religia i Kosciél miedzy tradycja i ponowoczesnoscia. Studium socjolo-

giczne, Krakéw 1997, s. 194.

K. Z. Sowa, Wstep do socjologicznej teorii zrzeszeni, Warszawa 1988, s. 81.

I. Borowik, Religia we wspélczesnych spoleczenistwach. Instytucjonalizacja a prywat-
no$¢ w: Od Kosciola ludu do Kosciota wyboru. Religia a przemiany spoleczne w Polsce,

red. 1. Borowik, W. Zdaniewicz, Krakéw 1996, s. 18.
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ostatecznej. Autorka okresla tez instytucjonalizacj¢ jako ,kodyfikacje
elementéw skladowych religii-kultu, doktryny i organizacji religijne-
j”4. Ksigdz Wladystaw Piwowarski uwaza, ze instytucjonalizacja to ko-
Scielny model zycia religijnego, obejmujacy wartosci, normy i wzory
zachowan oraz role jakie maja wypelnia¢ czlonkowie Kosciota®.

Instytucjonalizacja religii nie jest catkowita i zakonczona.
W poszczegdlnych Kosciotach i Zwiazkach Wyznaniowych proces
instytytucjonalizacji jest zréznicowany i dotyczy w jednych bardziej
kwestii doktrynalnych, w innych kultowych, a w jeszcze innych - or-
ganizacyjnych.

W poszczegélnych Kosciotach i Zwigzkach Wyznaniowych insty-
tucjonalizacja wystgpuje na odmiennych plaszczyznach. Nie wszystkie
obszary i aspekty zycia religijnego daja si¢ zinstytucjonalizowaé. Posta-
wy i wzory zachowan cztonkéw poszczegdlnych Kosciotéw i Zwigz-
kéw Wyznaniowych sg okreslane przez funkeje jakie w nich spelniaja®.
Procesy instytucjonalizacji przeplataja si¢ z procesami deinstytucjona-
lizacji, ktéra oddziatuje szczegdlnie na zewngtrzne ksztatty Kosciotléw
i Zwiazkéw Wyznaniowych. Instytucjonalizacja podlega zmianom
w okreslonych okoliczno$ciach spoleczno-historycznych’.

W nowoczesnych spoleczenistwach Koscioly i Zwiazki Wyzna-
niowe nie dziafaja w $rodowiskach homogenicznych pod wzgledem
wyznaniowym. Zréznicowanie struktur organizacyjnych Koscioléw
i Zwiazkéw Wyznaniowych przedstawione w niniejszym rozdziale
wskazuje, ze Koéciot i Zwiazek Wyznaniowy wymaga spolecznego
oparcia i uprawomocnienia w instytucjach. Trzeba jednak wzia¢ pod
uwage, ze jest widoczna religijnos¢ pozakoscielna, czyli religijnos¢
tych, ktérzy w ustabilizowanych Kos$ciotach i Zwigzkach Wyznanio-
wych nie znajduja dla siebie miejsca. Odnajduja religijnos¢ w innych
formach, by wymieni¢ mistyke, gnoze, ezoteryke.

* L Borowik, Koscielno$¢ i prywatno$é religijnosci w Polsce (1990-1994), w: ,Uniwersitas”

1995, nr 13/1,s.72.
> Por. W. Piwowarski, Religijno$¢ miejska w rejonie uprzemystowionym. Studium socjolo-
giczne, Warszawa 1997, s. 25.
Por. J. Marianiski, Religia i Ko$ciét miedzy tradycja i ponowoczesnoscia..., jw., s. 194.
7 Por. T. Luckman, Niewidzialna religia, Krakéw 1996, s. 108.
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Polski Autokefaliczny Kosciél Prawostawny, podobnie jak inne
Ko$cioly Prawostawne, ma strukturg soborowa. Znaczy to, ze o wszyst-
kich jego sprawach decyduje nie jeden zwierzchnik, lecz zgromadzenie
wszystkich biskupéw, a takze przedstawicieli duchowienstwa i swiec-
kich zwane Soborem. Sobér decyduje o najwazniejszych sprawach lo-
kalnego Kosciota Prawostawnego. Jego decyzjom podlegaja wszystkie
organy Kosciola w danym panstwie®.

Sobér Lokalny, inaczej zwany Soborem Krajowym, zgodnie z § 4,
ust. 5 Statutu Wewnetrznego Kosciola jest najwyzsza wtadza na terenie
Rzeczypospolitej Polskiej. W jego sktad wchodzg Metropolita, wszy-
scy urzedujacy Biskupi Diecezjalni oraz Biskupi Wikariusze, jeden
duchowny i jeden $wiecki przedstawiciel kazdego dekanatu, ktdrzy sa
wybierani przez wiernych na zebraniach dekanalnych’. W sklad So-
boru wchodzi réwniez jeden przedstawiciel klasztoru, wybrany przez
ogdlne zebranie klasztorne oraz jeden przedstawiciel kazdej szkoty
teologicznej wybrany przez ogdlne zebranie pracownikéw szkoly.

Jedng z gtéwnych kompetencji Soboru Lokalnego jest ustale-
nie Statutu Wewnetrznego Kosciota, ktéry nie moze by¢ sprzeczny
z Ustawa o Stosunku Panistwa do Polskiego Autokefalicznego Koscio-
ta Prawostawnego'’. Statut Wewnetrzny okresla, ze Sobér Lokalny
zwolywany jest przez Metropolite na podstawie uchwaly Swictego So-
boru Biskupdw, a jego uchwaly sa wazne, jezeli podjeto je wigkszoscia
gloséw w tajnym glosowaniu, w obecnosci co najmniej 2/3 czlonkéw
Soboru''.

8

Por. Struktury organizacyjne Polskiego Autokefalicznego Kosciola Prawostawnego oraz
stosunki Panstwo - Ko$ciét w: L. Adamczuk, A. Mironowicz, Kosciét prawostawny
w Polsce dawniej i dzi, Warszawa 1993, 5. 19-112.

Jest to typowa cecha dla wszystkich szczebli Ko$ciota prawostawnego, w ktérym na decy-
zje w sprawach koscielnych maja wplyw nie tylko duchowni jak jest w kosciele Rzymsko-
katolickim, lecz takze $wieccy.

Art. 6, ust. 4 Ustawy z dnia 4 lipca 1991 r. o stosunku Paristwa do Polskiego Autokefalicz-
nego Kosciola Prawostawnego w Rzeczypospolitej Polskiej. Dz. U. z dnia 29 lipca 1991 1.
Nr 66, poz. 287; zmiany: Dz. U.z 1991 . Nr 95, poz. 425; Dz. U.2 1993 1. Nr 7, poz. 34;
Dz.U.z 1994 . Nr 1, poz. 3.

Por. W. Wysoczanski, M. Pietrzak, Prawo Koscioléw i Zwiazkéw Wyznaniowych Nie-
rzymskokatolickich w Polsce, Warszawa 1997. s. 61 (Statut Wewnetrzny Polskiego Auto-
kefalicznego Koéciola Prawostawnego, § 5 ust 1).
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Organem wiadzy koscielnej regulujacym sprawy, ktére przekraczajg
zakres uprawnien kanonicznych biskupéw diecezjalnych oraz Soboru
Lokalnego (decyzje w sprawach doktrynalnych i kanonicznych) jest
Swiety Sobér Biskupéw. Zwoluje go Metropolita, keory jest przewod-
niczacym Soboru przynajmniej dwa razy do roku. Uchwaly Swictego
Soboru zapadaja zwykla wigkszoscia gloséw w obecnosci co najmniej
polowy uczestnikéw Soboru. Rozstrzyga gltos Metropolity. Sobdr,
miedzy innymi, sprawuje piecz¢ nad dogmatami wiary i kanonami ko-
$cielnymi, czuwa nad moralnoscig duchowienstwa i wiernych, wybiera
i wyswigca nowych biskupdéw, tworzy, znosi, ustala i zmienia granice
diecezji. Sprawuje tez piecz¢ nad sadownictwem koscielnym drugiej
i ostatniej instancji oraz jedynej instancji migdzy biskupami'2.

Zwierzchnikiem Kosciota, pierwszym Biskupem i przedstawicie-
lem Kosciota w stosunkach wewngtrznych oraz zewngtrznych, w tym
réwniez wobec organdw paristwa i organéw wiadzy i administracji
panistwowej centralnej, terenowej i samorzadowej, jest Prawostawny
Metropolita Warszawski i Calej Polski'?. Swoja funkeje sprawuje do-
zywotnio w czasie, gdy nie obraduje Sobér Lokalny ani Swigty Sobér
Biskupéw. W razie $mierci urzedujacego Metropolity wladze tymcza-
sowo do czasu wyboru nowego sprawuje w Kosciele biskup, ktdry naj-
dluzej sprawuje swoj urzad. Biskupi stojg na czele diecezji i reprezentu-
ja je w kontaktach z wojewodami. S zatem reprezentantami Kosciota
prawostawnego w Polsce wobec wladz lokalnych.

Biskupéw diecezjalnych wybiera Swigty Sobér Biskupéw spo-
§réd bezzennych mnichéw powyzej 30 roku zycia. Biskup jest ka-
nonicznym nastepcg apostotéw, co daje mu prawo do kontroli nad
sadami pierwszej instancji, sprawami administracyjnymi i gospo-
darczymi. W sprawach wyzszej wagi moze odwotywac si¢ do Swie-
tego Soboru Biskupéw lub Metropolity. Do pomocy moga mu by¢
przydzieleni Biskupi - wikariusze réwniez wybierani przez Swiety
Sobér Biskupéw. Biskup odpowiada za swoja dziatalno$¢ przed So-
borem Lokalnym lub Swi¢tym Soborem Biskupéw, a takze Metro-

2 Por. ibidem, s. 62 § 8.
1 Ibidem,s. 63§ 11.
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polita'®. W razie $mierci Biskupa przejmuje obowiazki inny biskup
lub w razie braku Metropolita wyznacza na stanowisko zarzadcy
czasowego diecezji innego biskupa.

Diecezje dzielg si¢ na dekanaty i parafie. Na czele dekanatu stoi
dziekan, za$ parafii — proboszcz'. Zwoluja oni zebrania dekanalne
i parafialne w ktdrych uczestnicza duchowni z danego dekanatu, czy
parafii oraz wybrani §wieccy parafianie. W wigkszych parafiach po-
mocnikami proboszcza sg wikariusze, diakoni i psalmisci oraz Rada
Parafialna, ktérej przewodniczacym jest proboszez. Statut parafialny
uchwalony jest przez Swiety Sobér Biskupéw. Okresla zakres dziatania
i obowiazkéw kleru parafialnego, sktad i zakres dzialania zebrania pa-
rafialnego, sposéb w jaki nalezy dokonywaé wyboru i zakres dziatania
rady parafialnej'®. Klasztory meskie i zeniskie podlegaja kontroli miej-
scowych biskup6éw, a w sprawach wewnetrznych rzadzg si¢ wlasnymi
regutami i podlegaja swoim przetozonym.

Najmniejsza jednostka organizacyjna w Kosciele Adwentystéw
Dnia Siédmego jest zbér. Organy zboru sa jednoosobowe i kolegialne.
Jednoosobowym organem jest starszy zboru a organami kolegialnymi
zarzad zboru, rada zboru i zebranie zborowe'”. Najwyzszym organem
zboru ustawodawczym, stanowiacym i jurysdykcyjnym jest zebranie
zboru czyli 0gét wiernych obradujacych pod kierownictwem starszego
/ordynowanego/. Zebranie zboru decyduje o wszystkich religijnych
i administracyjnych sprawach zboru'®. Zbory sa cz¢éciami sktadowymi
diecezji. Diecezja jest terytorialng wspdlnoty zboréw oraz diecezjal-
nych instytucji koscielnych obejmujaca kilka wojewddztw wchodzaca
w sktad struktury organizacyjnej kosciota krajowego'. Najwyzszym
organem diecezji ustawodawczym, stanowigcym i jurysdykcyjnym
jest synod diecezji. Ponadto organami diecezji sa rada diecezji, zarzad

4 Ibidem, s. 65-66 § 22-28, por. P. Derej, Status Prawny Polskiego Autokefalicznego Ko-
$ciola Prawostawnego w III Rzeczypospolitej Bialystok 2005, s. 62-66.

5 Ibidem,s. 67 § 31i33.

16 Ibidem, s. 67-68 § 34.

Por. Statut Kosciola Adwentystéw Dnia Siédmego w Rzeczypospolitej Polskiej, Warsza-

wa 2000, art. 58.

% Ibidem, art. 59-64.

1 Ibidem, art. 38, ust. 1.
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diecezji i przewodniczacy diecezji. Diecezja jest z kolei czgécia skta-
dowa kosciota krajowego. Polski Kosciét Adwentystyczny posiada
trzy diecezje: Diecezje Wschodnia z siedzibg w Warszawie, Diecezje
Zachodnig z siedzibg w Poznaniu i Diecezj¢ Potudniows z siedziba
w Krakowie. Zgodnie ze statutem kosciét krajowy w sklad ktérego
wchodzg diecezje jest ,,prowincjonalna, etniczna i krajowa wspdlnota
diecezji™
fa, rada kosciota, zarzad kosciota i przewodniczacy kosciota. Ko$ciét
Adwentystéw Dnia Siédmego w RP jako calo$¢ posiada osobowosé

. Organami koéciota krajowego sa: synod krajowy koscio-

prawna i jest czescia ogdlnoswiatowego kosciota Adwentystéw Dnia
Si6dmego?'.

Znamiennym w strukturze Ko$ciola Adwentystéw Dnia Siédmego
jest idea powszechnego kaptanstwa wiernych przejawiajaca si¢ w ich
udziale nie tylko w zyciu religijno-kulturowym ale takze w dziatalno-
$ci zboru i kierowaniu nim.

Swiadkowie Jehowy nie postuguja si¢ nazwa Kosciét. Stowo ko-
$cidt ma dla nich pejoratywne znaczenie. Ko$ciot jest niepotrzebny,
a nawet przeszkadza, ich zdaniem, ludziom w zbawieniu. Inne wy-
znania religijne okreslajg mianem ,Babilonu Wielkiego” twierdzac,
ze sa skladnikiem organizacji szatana. Czotows role w tym systemie
odgrywa ,odstepcze chrzescijanstwo’, ktdre pojawito sie w IV wicku
po Chrystusie jako potezna i wystepna organizacja, ktdrej wierzenia
i liturgia wywodzg si¢ z religii babilonskiej a nie z Biblii*.

Cztonkiem Babilonu Wielkiego jest Kosciét Katolicki, ktérym
kieruje papiez. A wlasnie z winy papiezy, jak twierdza, Kosciét ska-
lat si¢ krwia, duchowym i cielesnym nierzadem?. Swiadkowie Jehowy
uwazaja siebie za organizacj¢ boza wzorowana na pierwszych zborach,
a wiec kierowang w sposdb teokratyczny.

Uznaja absolutny prymat ciata kierowniczego. Twierdza, ze po-
dejmujac decyzje nie polegaja na madrosci ludzkiej, lecz ida za przy-
ktadem pierwszego ciala kierowniczego w Jeruzalem, kedrego decyzje
2 Ibidem, art. 1, ust. 2.

2! Por. Z. Eyko, Ko$ciél Adwntystéw Dnia Siédmego, Warszawa 2000, s. 319-335.

22 Por. w: Wspanialy final objawienia bliski, Selters 1993, s. 205.
2 Por. ibidem, s. 208.

44



byly oparte na Stowie Bozym i podejmowane pod kierownictwem Du-
cha Swictego®.

Podstawowy jednostka organizacyjng w strukturze Swiadkéw Je-
howy jest zbér. Dwadziescia zboréw tworzy obwdd. Zborami kieruja
starsi zboru i sudzy pomocniczy, a okrggami nadzorcy okregdw. Okregi
wchodza w sktad oddzialéw, kedre z kolei podlegaja komitetom regio-
nalnym. Komitety regionalne podlegaja Cialu Kierowniczemu Swiad-
kéw Jehowy. Cialo kierownicze sklada si¢ ze starszych zboréw pocho-
dzacych z réznych stron $wiata. Dba ono o realizowanie we wszystkich
zborach jednolitego programu ,,pouczania biblijnego”. Program ten jest
realizowany poprzez cotygodniowe zebrania w zborach®.

Podobne struktury organizacyjne maja tez wyznania wywodza-
ce si¢, podobnie jak Swiadkowie Jehowy, z nurtu badackiego, a wiec
Zrzeszenie Wolnych Badaczy Pisma Swigtego, Stowarzyszenie Bada-
czy Pisma Swigtego, czy Swiecki Ruch Misyjny ,.Epifania”

Zrzeszeszenie Wolnych Badaczy Pisma Swietego ocenia jedynie
pierwsze lata historii chrze$cijanstwa jako prawidlowe. Wéwczas zbér
byl najwyzsza wladza w Kosciele. Z chwilg powstania hierarchii, Ko-
$ciot wszedt na droge politycznego podboju i stworzyt system zwany
papiestwem®. Zrzeszenie to prowadzi w Polsce zorganizowang dzia-
talno$¢ od 1909 roku i jest najstarszym nurtem ruchu Badaczy Pisma
Swietego w naszym kraju. Zbory s3 autonomiczne, samodzielne i sa-
morzadne. Dotyczy to organizacji zboréw, gospodarki, jak réwniez
doktryny. Zbér, to cztonkowie i sympatycy niezaleznie od plci, rasy
i pochodzenia spofecznego. Nie uznaja oni zwierzchnosci, ani central-
nej wladzy”.

% Por. ibidem, s. 195.

% Por. ibidem, s. 199-200.

% Por. Upadek Babilonu, Krakéw 1989, por. R. Rorata, Zagubione przykazanic w: ,Na
Strazy” 1991 nr 5; por. A. Nossol, Fundamentalizm jako wyzwanie dla ekumenii, Ate-
neum Kaplanskie 1994, 5. 122.

7 Por. Leksykon Religioznawczy, Warszawa 1988, s. 306-307; por. K. Urban, Mniejszosci
religijne w Polsce 1945 - 1991 (zarys statystyczny), Krakéw 1992, s. 160.
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Zrzeszenie Wolnych Badaczy Pisma Swictego zajmuje si¢ dziatal-
noscig ewangelizacyjna. Srodki materialne potrzebne do prowadzenia
swojej dziatalno$ci Zrzeszenie pozyskuje z dobrowolnych sktadek swo-
ich cztonkéw. Czlonkowie spotykaja si¢ na niedzielnych zebraniach
w zborach bedacych najmniejszymi autonomicznymi jednostkami or-
ganizacyjnymi Zrzeszenia. Nikt nie narzuca metod i sposobéw zarza-
dzania zborem. Kazdy zb6r ma wolnos¢ swobodnego badania Stowa
Bozego. Poszczegélne zbory ustalajg sobie wlasny porzadek spotkan,
ktore prowadzg starsi zboru i diakoni. Zrzeszenie zajmuje si¢ réwniez
dziatalno$cia spoleczng i charytatywna?.

Chrzescijaniskie Centrum Pan jest Sztandarem Kos$ciél w Tar-
nowie” poczatkowo dziatalo jako placéwka Zboru Chrzedcijan
Wiary Ewangelicznej z Radzynia Podlaskiego. Powstalo w Tarnowie
w 1995 roku. Jego cztonkowie wywodzili si¢ z dziatajacego w Tarno-
wie zboru Kosciota Zielonoswiatkowego. Sytuuje si¢ wigc Centrum
w zielonoswiatkowym nurcie chrzescijanstwa®. Chrzescijanskie Cen-
trum Pan jest Sztandarem, to jeden zbér liczacy okoto 25 oséb. Wy-
znawcy pochodza z D¢bicy, Mielca i Tarnowa®. Jedng z zasadniczych
cech odrézniajacych Centrum od Ko$ciota Zielonoswiatkowego jest
uzywanie sztandaréw i chust do uwielbiania Boga®>. Na jego czele stoi

* Zrzeszenie prowadzi Dom Pomocy Spolecznej ,,Betania” w Miechowie. Posiada tez wha-

sne wydawnictwo ,Na Strazy”, zajmujace si¢ publikacja materiatéw religijnych.
¥ Statut Chrzedcijariskiego Centrum Pan jest Sztandarem Kosciét w Tarnowie uchwalony
przez Rade Kosciola 1 wrzesnia 2003 roku i zatwierdzony przez MSWiA (Archiwum
Chrzescijariskiego Centrum Pan Jest Sztandarem Kosciét w Tarnowie).
Por. T. Medzelowski, Chrzescijariskie Centrum Pan Jest Sztandarem Kosciét w Tarnowie,
Przeglad Religioznawczy nr 3/4(193/194), Warszawa 1999, s. 259.
31 Por. ibidem, s. 263.
32 Por. ibidem, s. 259-260 i 264. Jedng z czgéci nabozenistwa jest cze$¢ uwielbiajaca w trak-
cie, ktérej wierni $piewaja piesni uwiclbiajace Boga. Podczas tego uwiclbienia uzywaja

30

flag i chust. Maja one symbolizowa¢ walke duchowa. Flaga powinna znajdowa¢ si¢ zawsze
w takim miejscu by byla widoczna. Oznacza tez milos¢ i uzywana jest w celu wstawien-
nictwa u Boga za kogo$ lub w okreslonej intencji. Chusty poprzez swoja zwiewnos¢ sym-
bolizujg wiatr Ducha Swictego. Kosciét posiada kilka flag o réznych kolorach a kazdy
symbolizuje, co innego. Czerwiern to krew Jezusa, Baranck Bozy, Wojna i Ogloszenie. Biel
to $wigto$é, czystosé, sprawiedliwosé i oblubienica. Ztoto wraz z bielg oznacza oblubieni-
cg. Czerwien i biel uwielbienie Jezusa Chrystusa. Fiolet jest symbolem krélestwa. Samo
zloto to oczyszczenie, boskos¢ i chwala. Srebro odkupieni i zbawienie. Kolor niebieski
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pastor Prezbiter Przetozony Ko$ciola, a w przypadku jego nicobecno-
$ci inna osoba wskazana przez Radg Starszych.

Dzialalno$cia Ko$ciota zgodnie z art. 10 Statutu kieruje Rada Star-
szych Ko$ciola, ktéra jest organem wykonawczym zebrania cztonkow-
skiego. W skfad Rady Starszych wchodza: Pastor - Prezbiter Przeto-
zony Kosciota i Starsi Ko$ciota. Punkt 2 tego artykutu stwierdza, ze
Rada Starszych moze mie¢ dowolna liczbe cztonkéw. Kompetencje
Rady Starszych okresla art. 13 tego statutu. Rada Starszych moze
przyjmowacl, wylacza¢ i skreslaé¢ cztonkéw Kosciota, decyduje o ob-
sadzaniu urzeddw i funkeji w Kosciele, zatrudnia i zwalnia pracowni-
kéw Kosciota, wybiera, odwotuje i zwalnia z urzedu Pastora -Przetozo-
nego Kosciota. Takie same uprawnienia ma w stosunku do Sekretarza
Ko$ciota, skarbnika, Starszych Kosciofa i Diakonéw. Moze réwniez
dokonywa¢ zmian w statucie Ko$ciofa. Pastor jest wybierany na czas
nieokreslony sposréd Starszych Kosciota.

Rada Starszych Kosciola podejmuje uchwaly zwykla wickszoécig
gloséw w obecnosci co najmniej polowy czltonkéw Rady Starszych
Ko$ciola, z wyjatkiem uchwat w sprawach dotyczacych wybierania,
odwolywania i zwalniania z urzgdu Sekretarza Kosciota, Skarbnika
Kof$ciota, Starszych Kosciola diakondw, a takze dokonywania zmian
w statucie Ko$ciota i rozwigzania Kosciola, ktére dla swojej waznosci
wymagaja jednomyslnoéci obecnych na glosowaniu cztonkéw Rady
Starszych Kosciota; nie mniej niz polowy sktadu Rady Starszych Ko-
Sciota. W przypadku réwnego rozlozenia gloséw decydujacy jest glos
Pastora lub upowaznionego cztonka Rady Starszych Koéciota. Zna-
mienny jest Art. 17 punkt 3 Statutu, kt6ry okresla, ze jesli urzad Pasto-
ra nie jest obsadzony, we wszystkich sprawach dotyczacych dyspono-
wania majatkiem Kosciota decyduje Rada Starszych Kosciota zwykta
wickszoscig gloséw, w obecnosci co najmniej potowy cztonkéw?. Du-
chownymi Ko$ciota sa: pastor Prezbiter Przetozony Kosciota i diakoni.
Duchowni moga petni¢ funkcje apostota, nauczyciela, proroka, ewan-

jest symbolem Ducha Swigtego. Zdaniem pastora we wspélczesnych Kosciolach chary-
zmatycznych stosowanie flag i chust do uwielbiania Boga rozpocz¢lo si¢ od objawienia,
jakiego doznata wierzaca kobieta w Holandii.

Ibidem, art. 17 punke 3 Statutu.
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gelisty, pastora. Diakonem moze zosta¢ cztonek Kosciota po chrzcie.
Chrzest moze przyja¢ osoba $wiadomie wierzaca, co znaczy, ze nie
moze by¢ ochrzczone niemowlg. Chrzest odbywa si¢ poprzez catkowi-
te zanurzenie w wodzie. Diakona powoluje ogélne zebranie czlonkéw.
Starszy i diakon, to urzedy wybierane przez Rade Starszych lub Pastora
Prezbitera. Pozostale s powotaniami od Boga, ktére Koscidt uznaje®.
Szerokie sa wigc uprawnienia Pastora - Prezbitera w Chrze$cijaniskim
Centrum Pan Jest Sztandarem Ko$ciét w Tarnowie.

Wschodni Kosciél Staroobrzedowy w Rzeczypospolitej Polskiej
dziata na podstawie Rozporzadzenia Prezydenta Rzeczypospolitej
Polskiej z dnia 28 marca 1928 roku o stosunku Panstwa do Wschod-
niego Kosciota Staroobrzegdowego. Nie ma w nim hierarchii duchow-
nej®. Poczatki wyznania wiaza si¢ z reformami liturgicznymi prze-
prowadzonymi w Rosyjskim Kosciele Prawostawnym w XVII wieku.
Wyodrebnili si¢ w wyniku sprzeciwu wobec reform patriarchy Nikona
w 1652 roku. Potepili je w 1667 roku.

Staroobrzgdowcy - raskolnicy® poddani zostali krwawym przedla-
dowaniom, a ich duchowego przywédce Awwakuma Pietrowicza uwie-
ziono i spalono na stosie w roku 1682. Czg$¢ staroobrzgdowcdw uznala,
ze Bog pozbawit ich catkowicie kaptandw i sakramentéw. W powyzszej
sytuacji za droge do oczyszczenia i powrotu do Boga uznawano niekiedy
samospalenie. Wierni zamykali si¢ w cerkwiach z calymi rodzinami i ze
starymi ksiegami liturgicznymi, po czym podkiadano ogien?’.

Przylaczyt si¢ do nich tylko jeden hierarcha Pawet biskup koto-
mienski. Zostat on prawdopodobnie juz w 1665 roku stracony, zanim
jeszcze zdazyl wyswieci¢ swoich nastgpcdw. Po jego egzekuciji staro-
wiercy utracili wlasng hierarchi¢ koscielng (zgodnie z prawostawna
- podobnie jak katolicka - teologia wyswiecaé kaptanéw moga tylko
posiadajacy sukcesj¢ biskupi).

3 Por. T. Medzelowski, Chrzedcijafiskie Centrum Pan Jest Sztandarem..., jw., s. 262.

3 Dz. U.z dnia 26 marca 1928 r. nr 38 poz. 363; ze zmianami: Dz. U. z 1945 r., nr 48,
poz. 273.

3¢ Raskol inaczej rozszezepienie, rozlam.

7 Por. E. Iwaniec, Z dziejow Staroobrzgdowcéw na ziemiach polskich w XVII - XX wicku,

Warszawa 1997 s. 35.
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W tej sytuacji ruch podzielit si¢ na bezpopowcéw, ktdrzy odrzuci-
li kaptanéw i sakramenty (z wyjatkiem chrztu) i popowcéw (bieglo-
popowcéw), kedrzy przyjmowali kaplandw wyswieconych w kosciele
prawostawnym, ale suspensowanych.

Bezpopowcy podzielili si¢ na wiele odtaméw, czesto o skrajnych
pogladach®®. Nie uznaja duchownych, zastepuja ich $wieccy, nazywa-
ni nastawnikami. Z sakramentéw respekeuja tylko chrzest (wylacznie
przez trzykrotne zanurzenie w wodzie), pokute i (od niedawna) mal-
zenistwo. Zmarlych chowaja w bialych strojach. Spowiedz odbywa si¢
raz do roku, w pierwszym lub drugim tygodniu Wielkiego Postu. Sta-
roobrzedowcom nie wolno pi¢ herbaty, ani alkoholu, a takze pali¢ pa-
pieroséw i je$¢ migsa z golebi. MezczyZni musza nosi¢ brody. W ostat-
nich latach rygory te ulegly rozluznieniu.

W Polsce mieszka okoto pétrora tysigca staroobrzgdowcdw. Po za-
legalizowaniu tego wyznania w 1928 roku, a nastepnie w zatwierdzo-
nym przez Rade Ministréw statucie, okreslona zostata jego organiza-
cja. Nie ulegta ona zmianie do dzisiaj. Zwierzchnia wladzg¢ w Kosciele
sprawuje Ogolnopolski Sobdr, a jego organem jest Naczelna Rada Sta-
roobrzedowcdw z jej prezydium®. Podstawowa jednostka organiza-
cyjna jest gmina posiadajaca osobowo$¢ prawng. Jej organami sa Wal-
ne Zgromadzenie cztonkéw i wybrana przez to Zgromadzenie Rada
Gminy®. Walne Zgromadzenia Gminy s3 wazne przy obecnosci 1/3
dorostych cztonkéw gminy majacych prawo glosu, a przy wyborze du-
chownych i pelnomocnikéw na Ogélnopolski Sobé6r 2/3 gloséw oséb
uczestniczacych w zebraniu. Do Rady Gminy wchodzg duchowny
i co najmniej pig¢ 0séb majacych prawo glosu, w tym przewodniczacy
Rady Gminy. Rada Gminy jest wybierana na okres trzech lat*!.

Por. M. Golka, Wschodni Kosciét Staroobrzgdowy — historia i wspétczesnosé w: Europa
wschodu i zachodu nr 2 Poznan 1998, s. 39-42.

Por. W. Wysoczanski, M. Pietrzak, Prawo Ko$ciotow i Zwiazkéw Wyznaniowych, War-
szawa 1997., 5. 415.

Ibidem, s. 426 (Statut Wschodniego Kosciota Staroobrzgdowego nieposiadajacego hie-
rarchii duchownej w: W. Wysoczariski M Pietrzak, Prawo Kosciolow i Zwigzkéw Wyzna-
niowych § 38).

41 Ibidem, § 43-44, s. 427.

40
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Naczelna Rada Staroobrzgdowcéw wybierana jest przez Ogolno-
polski Sobér Wyznawcédw Wschodniego Koéciola Staroobrzedowego.
Wykonuje ona uchwaty Ogélnopolskich Soboréw i wystepuje wobec
wladz pafstwowych w imieniu Kosciofa. Naczelna Rada Staroobrz¢-
dowcéw sktada si¢ z prezesa, 14 cztonkéw i 6 zastgpcdw. Cztonkami
Rady moga by¢ obywatele Polski, kt6rzy maja ukoriczone 21 lat, maja-
cy nieposzlakowang opini¢ oraz petne prawa obywatelskie. Ponadto do
Naczelnej Rady Staroobrzgdowej wchodza automatycznie duchowni
- proboszczowie parafii staroobrzgdowych™.

Cztonkowie Naczelnej Rady mieli wedlug statutu z 25 mar-
ca 1984 roku przed objeciem funkeji obowiazek uzyskaé w Urzedzie
do Spraw Wyznan uznanie swego wyboru i ztozy¢ przysiege wobec du-
chownego, ze beda sumiennie spetnia¢ swoje obowiazki zgodnie z Pi-
smem Swigtym, Kanonami Kosciota oraz ze bedg postepowaé zgodnie
z zasadami Konstytucji Polskiej Rzeczypospolitej Ludowej i ze beda
wiernymi jej obywatelami. Art. 48 Statutu okresla, ze w razie stwier-
dzenia szkodliwej dla dobra Kosciota i Paristwa lub karygodnej dzia-
talnosci cztonka Rady Gminy, Naczelna Rada Staroobrzedowcéw ma
prawo zawiesi¢ takiego czlonka w czynnosciach urzgdowych®.

Organem wykonawczym Naczelnej Rady Staroobrzgdowcéw jest
Prezydium, do ktérego wchodzi stanowi prezes wybrany przez Sobér
oraz wybrani przez Naczelng Rad¢ Staroobrzgdowcéw: wiceprezes,
sekretarz i trzech czlonkéw*. Zwierzchnig wladzg¢ Kosciota sprawuje
Ogolnopolski Sobdr jego wyznawcodw™.

Ogolnopolski Sobér zwoluje Naczelna Rada Staroobrzedow-
céw. Czas i miejsce Soboru okresla uchwata poprzedniego Soboru.
W Ogélnopolskim Soborze wyznawcéw Wschodniego Koéciofa Sta-
roobrzedowego biora udziat w charakterze czlonkéw z prawem glo-
su wszyscy duchowni poszczegdlnych gmin oraz petnomocnicy gmin

2 Ibidem, § 15-16, s. 421.
4 Ibidem, § 48, s. 428.

4 Ibidem, § 18, s. 422.

% Ibidem, § 4, s. 419.
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staroobrzedowcédw wybierani na zebraniach cztonkéw danej gminy.
Liczba uczestnikéw nie moze by¢ mniejsza niz dwadziescia®.

Duchownym moze zostaé osoba, ktéra odpowiada wymogom
kanonicznym, jest obywatelem Polski, wlada jezykiem polskim i ma
skoniczone 35 lat. Ponadto nie moga by¢ duchownymi osoby, ktére
zostaly uznane przez sady powszechne za winne zbrodni lub czynéw
z checi zysku, czyny uwlaczajace moralnosci, ani osoby skazane za czy-
ny wystepne pociagajace za soba pozbawienie praw publicznych i oby-
watelskich, prowadzace dzialalno$¢ sprzeczng z interesami parstwa
i ubezwlasnowolnione®.

Stolica Boza i Barankowa Apostoléw w Duchu i w Prawdzie,
Alfa i Omega, Poczatek i Koniec. Jest to rdzennie polski ruch reli-
gijny®. Powstal okolo 1947 roku, jego inicjatorem i zalozycielem byt
Bernard Wilk (1906 - 1995). Urodzit si¢ w Lisowicach na Slasku. Po-
czatki jego dzialalnosci siegaja 1939 roku. W miejscowosci Brzozo-
wie - Kamien kolo Bytomia zaczely powstawal zrgby jego pdzniejsze;
wsp6lnoty religijnej®. Po II wojnie $wiatowej zwolennicy Wilka, wy-
wodzacy sie gléwnie sposréd rolnikéw i robotnikéw, rozpoczeli wraz
ze swym nauczycielem i przywddea wedréwke po kraju. Zamieszkali
w Koszecinie, Sztutowie, Cieplicach, Staniszowie, Jezowie, Zgorzelcu,
Wroctawiu, Dzierzoniowie, Szczecinie, Olsztynie, Goleniowie, Zielo-
nej Gérze, Swinoujsciu, by na koniec osigé¢ w Nysie. W 1958 roku
osiedlili si¢ w gospodarstwie rolniczym na przedmiesciach Nysy w Ni-
wicy, by ostatecznie przenies¢ si¢ blizej centrum miasta, gdzie zyja do
dzi$. Jednym z powoddw tych nieustannych przesiedlers byly roztamy
WeWNatrz grupy.

4 Ibidem §5i§7,s. 419-420.

47 Ibidem, § 50, s. 428.
“ Na temat Stolicy Bozej i Barankowej istnicje kilka publikacji a wérdd nich niewielki arty-
kut jej zalozyciela Bernarda Wilka napisany w: ,,Euhemer” (1998) nr 1 strona 256 noszacy
tytul: Stolica Boza i Barankowa Apostoléw w Duchu i Prawdzie, Alfa i Omega - Poczatek
i koniec. Wezesniej w Euhemerze nr 4/1962 ukazal sig list do redakeji podpisany przez
Bernarda Wilka bedacy replika na artykul, jaki ukazal si¢ w Euhemerze nr 4/1961 pidra
Stanistawa Manturzewskiego.

# Por. S. Manturzewski, Stolica Boza i Barankowa Apostotéw w Duchu i Prawdzie, w: ,Eu-

hemer” Warszawa 1961 nr 4, s. 38-50.
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Cztonkowie sa or¢downikami pokoju i wszechswiatowego zjed-
noczenia. Im, jako ostatecznej stolicy $wiata, podlega¢ beda wkroétce
pozostale stolice $wiata. Aby to nastapilo, wszystkie pafistwa musza
si¢ zjednoczyé¢.

Najwyzsza godnoscia, ktéra moga piastowaé czlonkowie Stoli-
cy Bozej i Barankowej jest funkcja Meza Wyktadowcey Alfy i Omegi
Pierwszej Nauki Wiecznej. Tytul ten otrzymywalo si¢ po zdaniu egza-
minu przed Alfg i Omega, czyli przed zalozycielem Bernardem Wil-
kiem. Po otrzymaniu blogostawieristwa, zlozeniu przysi¢gi wiernosci,
postuszenistwa i wytrwania w nauce Alfa i Omega cztonek wspélnoty
mogl uzywaé tytutu Apostot w Duchu i w Prawdzie.

Stolica rozsylata listy do prezydentéw panistw, szeféw rzadéw,
najwybitniejszych osobistoéci $wiata polityki i religii. W tych mani-
festach podnoszono kwesti¢ zta, wykazywano koniecznos¢ uzdrowie-
nia ludzkosci, wprowadzenia pokoju i jednosci. Rozsytane manifesty
mialy skfoni¢ rzady réznych krajéw $wiata do wspdlpracy ze Stolica
Boza i Barankows i zacheci¢ do pokojowego uregulowania stosunkéw
miedzy narodami. Swoje religijne przestanie Stolica Boza i Barankowa
glosila takze poprzez udziat w $wigtach panstwowych. Zawsze uczest-
niczyli w pochodach pierwszomajowych i wazniejszych swigtach pan-
stwowych®. Czlonkowie wspSlnoty wywieszali wtedy wlasne, mister-
nie haftowane sztandary.

Na sztandarach znajdowat si¢ takze symbol Stolicy Bozej i Baran-
kowej - gotab spoczywajacy na dwoch ztozonych dioniach uniesionych
nad kulg ziemska. Symbol ten w postaci kuli na miedzianym tancuchu
z dlofimi i gol¢biem jest takze elementem uroczystych strojéow wy-
znawcow Stolicy Bozej i Barankowej skladajacych si¢ ponadto z nie-
bieskiej lub czarnej togi oraz kwadratowego biretu z pomponem®.
Ich pieéni religijne $§piewane sa na melodi¢ znanych przebojéw Marka
Grechuty, $laskich piesni ludowych, czy piosenck dla dzieci jak ,,Stary
niedzwiedz mocno $pi”.

0 Por. A.Tokarczyk, Alfaiomega, ,,Argumenty”1967, nr 28, s. 6.
1 Por. A. Tokarczyk, Trzydziesci wyznan, Warszawa 1987, s. 268-270.
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Po $mierci Bernarda Wilka, w 1995 roku na czele Stolicy stanat jego
uczen Ignacy Danecki, ktdry postuguje si¢ tytutem ,,Zastepca Zatozy-
ciela”. W dalszym ciagu prowadza zycie wspélnotowe wedlug wskazan
swojego nauczyciela. Poniewaz gléwny trzon tego wyznania stanowia
ludzie starsi, wspélnota nie jest juz zdolna do aktywnego dziatania
i wzorowego prowadzenia gospodarstwa rolnego, jak to mialo miej-
sce dawniej. Liczba czlonkéw grupy stanowi kilkanascie oséb. Dzieci
i wnukowie zatozycieli w minimalnym stopniu uczestnicza w kulty-
wowaniu wiary*”. Religijne przestanie Bernarda Wilka, okre$lane jako
»Alfa i Omega’, uznawane jest przez cztonkédw wspélnoty za pierwot-
na nauke z kedrej wyszly i do ktérej powrdcea wszystkie inne nauki. Sa
one receptg na uzdrowienie spoleczeristwa, osiagniecie prawdziwe-
go czlowieczenstwa i ustanowienie wewnatrz cztowieka prawdziwej
»Swiatyni Bozej”, w ktérej zamieszka Bog.

Wyznawcy wierza, ze ich religia pojedna wszystkich ludzi i dopro-
wadzi do tego, ze czlowick z wlasnej woli bedzie podazat prawa droga.
Zadanie stworzenia nowego czlowicka utatwi¢ ma panstwo. Konse-
kwencja tego przeswiadczenia bylo i jest, cho¢ obecnie w mniejszym
zakresie, rozsylanie przez Stolice manifestéw whasnie do politycznych
osrodkéw whadzy réznych krajow swiata. Uwazaja, ze osoby reprezen-
tujace struktury panstwa moga wplywaé na porzadek przez to pan-
stwo ustanowiony i przyspieszy¢ urzeczywistnienie sprawiedliwosci,
czyli Krélestwa Bozego na ziemi.

W Koéciele Chrzescijan Baptystéw poszczegdlne zbory oraz unie
maja catkowitg autonomi¢>. Czlonkowie zboru posiadaja bierne i czyn-
ne prawo wyborcze. Obsadzaja w drodze demokratycznych decyzji
wszystkie funkcje w zborze. Dotyczy to takze wyboru duchownych.

Na czele zboru stoi Rada Zboru kierowana przez przewodniczace-
go, ktérym moze by¢ duchowny. Na okreslonym terenie kilka zboréw

> Rozmowa autora z wnuczka jednego z cztonkéw Stolicy Bozej i Barankowej przeprowa-
dzona w pazdzierniku 1998 roku, ktdra stwierdzila, ze jest to wiara ich dziadkéw i ojcow,
a oni sami uczestnicza w obrzedach nie przywiazujac do nich wigkszej wagi.

Zbory Kosciola Chrzescijan Baptystdw na okreslonym terenie tworza okreg. Wszystkie
zbory w danym kraju - uni¢ zbordéw.
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tworzy okreg. Okregi zarzadzane sg przez Rade Okregu wylaniang
przez zbory. Na jej czele stoi Prezbiter Okregu. W skali kraju wszyst-
kie zbory tworza uni¢. Wtadzami Ko$ciota /unia zboréw/ s3: Krajowa
Konferencja Ko$ciola, Rada Kosciota oraz Prezydium rady Kosciota.

Krajowa Konferencja Kosciota sktada si¢ z delegatéw zboréw,
czlonkéw Rady Kosciota, czltonkéw Komisji Rewizyjnej Kosciofa,
Prezbiteréw Okregéw, dotychczasowych Przewodniczacych Rady
Kosciota oraz Przewodniczacych Komisji dziatajacych przy Radzie
Kosciofa. Rada Kosciola jest wladzg wykonawczg. Powoluje jg Kra-
jowa Konferencja Kosciota. Na jej czele stoi Przewodniczacy, ktérym
jest wybierany przez Konferencje Kosciofa Prezbiter Kosciota. Prze-
wodniczacy Rady Kosciota wraz z Wiceprzewodniczacym, Sekreta-
rzem i Skarbnikiem tworzg Prezydium Rady Kosciota. Jest to organ
wykonujacy uchwaly Rady Kosciota™.

Duchownymi Kosciota Chrzescijan Baptystéw sa prezbiterzy, ka-
znodzieje i wikariusze sprawujacy obowiazki duszpasterskie i nauczy-
cielskie. S3 oni powolywani na urzad przez zbér. Do pomocy duchow-
ni maja diakondéw, ktérzy sprawujg wybrane obrzedy w zborze i po-
magaja przy pracach charytatywnych i opiekuniczych prowadzonych
przez zbor. Najwyzsza wladza zboru jest zebranie cztonkéw™.

Wiara Baha’i jest to wyznanie religijne, ktére glosi ide¢ globali-
zacji oraz demokracji, a wigc w szczegdlny sposéb jest zgodne z ide-
ami XXI wicku. Wiara Baha'i jest najmtodszg religia monoteistycz-
na. Jest zwiazana z babizmem stanowiacym odlam islamu szyickiego.
Babizm zostal utworzony w 1844 roku przez Mirz¢ Ali Muhammada
(1820 - 1850) zwanego Babem. Twdrca bahaizmu zostal w 1863 roku
jego uczen Mirza Husain Ali Nuri (1817-1892), kt6ry oglosit si¢ zapo-
wiadanym prorokiem ,,Baha’v’llahem™®.

Wiara Baha'i propaguje zasady moralnosci oparte na réwnosci ludzi
i wartoéci pokoju. Sg one ujete w ich Dodekalogu, ktéry glosi, ze cata

4 Por. T.] Zieliriski, Kosciot Chrzedcijan Baptystéw, Warszawa 1994, s. 19-21.

5 Por. podstawowe przepisy prawne kosciola Chrzescijan Baptystéw w Rzeczypospolitej
polskicj. Wyd. Rada kosciota Chrzescijan Baptystéw w R. P, Warszawa 1996, s. 75.

Por. W. Patubicki, H. Chrzan, Bahaizm - tradycja wspdlczesno$¢ w: Nierzymskokatolic-
kie grupy wyznaniowe w Gdansku, Gdansk 1998, s. 64-71.
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ludzko$¢ powinna by¢ traktowana jako wielka rodzina. Wszystkie reli-
gie maja wsp6lng podstawe, a religia oparta na rozumowych przestan-
kach winna by¢ podstawa jednosci i harmonii pomiedzy ludzmi. Religia
winna by¢ zgodna z nauka i rozumem. Staraja si¢ eliminowaé wzajemne
uprzedzenia. Pragna wprowadza¢ w zycie idee $wiatowego pokoju. Lu-
dzie obojga plci winni otrzymad solidna edukacje, w tym moralna. Nale-
zy wprowadzi¢ jezyk wspélny dla calej ludzkosci, Powinien tez funkcjo-
nowa¢ trybunat sprawiedliwosci na $wiatowym szczeblu®”.

Wiara zalozona przez Baha'ullaha dazy do zjednoczenia ludzkosci,
ustanowienia powszechnego pokoju poprzez przemiang jednostek,
a tym samym odnowg spoleczenstwa. Bahaici uwazaja, ze osiagnigcie
$wiatowego pokoju jest nieuniknionym etapem rozwoju ludzkosci.

W rozumieniu Wiary Baha'i dobrobyt ludzkosci jest osiagalny po-
przez jedno$¢ w réznorodnosci, Glosza wige poglad, ze odmienno$¢
poszczegdlnych narodéw, wierzen i postaw zyciowych stanowi bogac-
two ludzkosci a nie podstawe dla konflikcow. W spoteczenstwie, keore
pragng stworzy¢, ustanie niezdrowe wspoétzawodnictwo migdzy naro-
dami, zanikng wszelkie formy nienawisci i intrygi. Animozje i uprze-
dzenia ustapia miejsca przyjazni, zrozumieniu i wspdlpracy. Pragna
usuna¢ przyczyny wasni religijnych i rozwijaé wspdtprace gospodarcza
miedzy kontynentami.

Bahaici dazg do likwidacji ubdstwa oraz razacego nagromadzenia
bogactwa. Najbardziej pilnym zadaniem jest ich zdaniem likwidacja
wojen. Sadza, ze uda si¢ zlikwidowad ten problem w ciagu najblizszych
dziesigcioleci. Pozwoli to usunaé przyczyng licznych cierpien i uwolni
ludzko$¢ od wydatkéw na zbrojenia, co umozliwi przekazanie pienie-
dzy na wlasciwe cele’.

Zwiazek Wyznaniowy Wiara Baha'i w Polsce zostal wpisany do
rejestru Kosciotéw i Zwigzkéw Wyznaniowych Ministerstwa Spraw
Wewnetrznych i Administracji dnia 17 kwietnia 1992 roku. Orga-

57 Ibidem, s. 66; por. W. Patubicki, Bahaizm w: Euhemer - Przeglad Religioznawczy, 1991,
nr 4, por. Nauki i zalecenia Wiary Baha'i w: Wspdlnota bahaicka zatozenia, dazenia i cele
- broszura wydana przez wspélnote (archiwum autora).

Por.: Wspélnota bahaicka zalozenia, dazenia i cele, s. 2 (archiwum autora).
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nizacja jest ruchem spolecznym. Zgodnie z Karta Organizacji, o ile
nie jest to wymaog systemu prawnego danego panstwa, osrodki i gru-
py Bahaitéw oraz Organizacja jako taka nie sa oficjalnie rejestrowane
i nie maja osobowosci prawnej. Niektdre obszary dziatalnosci Organi-
zacji, jak dziatalnos¢ wydawnicza, wymagaja jednak sformalizowania
w $wietle prawa. W tym celu w 1992 roku powolano Stowarzyszenie
Sathya Sai, bedace organem reprezentujacym miedzynarodowa Orga-
nizacj¢ Sathya Sai na terenie Rzeczpospolitej Polskiej.

Wiara Baha'i nie jest ani Kosciolem, ani Zwigzkiem Wyznanio-
wym, jak glosi ich deklaracja. Nie jest réwniez organizacja ewangeli-
zacyjng, nawracajaca”’.

Cztonkostwo w Organizacji Sathya Sai jest réwnoznaczne z czton-
kostwem w jej miedzynarodowej strukturze. Kazdy, kto uwaza si¢ za
aspiranta duchowego, wierzy w nauki Bhagawana Sri Sathya Sai Baby,
zapoznat si¢ z Kartg Organizacji, jest gotowy stosowa¢ zalecenia Ko-
deksu Postgpowania, musi uczestniczyé w pracy osrodka, co najmniej
sze$¢ miesiecy, po czym wyrazi¢ cheé wstapienia do Organizacji Sathya
Sai. Czlonkiem zostaje si¢ po podpisaniu deklaracji cztonkowskie;j.
Przynalezno$¢ jest potwierdzana przez przewodniczacego Komitetu
Koordynacyjnego lub Rad¢ Centralna. Czlonek otrzymuje identyfi-
kator czlonkowski wazny przez okres dwéch lat. Po tym okresie wy-
gasa cztonkostwo w Organizadji jesli nie zglosi si¢ checi jego kontynu-
owania. W takim przypadku otrzymuje si¢ nowy identyfikator. Kazdy
cztonek Organizacji, ktéry angazuje si¢ w jej prace, poswiecajac cztery
godziny tygodniowo, ma prawo okresla¢ si¢ jako aktywny cztonek Or-
ganizacji Sathya Sai.

Struktura calej organizacji, poczynajac od wladz najwyzszych w In-
diach, przedstawia si¢ nastepujaco. Siedziba gtéwna Organizacji jest
Prasanthi Nilayam w Indiach, gdzie miesci si¢ wybierana przez Sathya
Sai Bab¢ Rada Centralna Mig¢dzynarodowej Organizacji Sathya Sai.
W obrebie Rady Centralnej funkcjonuje Gléwne Biuro Organiza-
cji. W sklad Gléwnego Biura Organizacji wchodzg przewodniczacy

%> Por. Karta Organizacji Sathya Sai, thumaczenie z oryginatu angielskiego M. Oziewicz,

Opole 1999, 5. 9.
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do spraw Indii oraz przewodniczacy do spraw miedzynarodowych.
Cztonkowie Rady Centralnej jak réwniez Giéwnego Biura podlega-
ja bezposrednio Sathya Sai. Poniewaz organizacja posiada migdzyna-
rodowy charakter, dokonano administracyjnego podziatu $wiata na
dziewig¢ stref z kedrych kazda obejmuje kilka regiondw®.

Na czele kazdej ze stref stoi koordynator strefy, ktéremu podlegaja
koordynatorzy regiondéw. Koordynatorom regionéw podlegaja struk-
tury organizacji w krajach regionu. Organami kierujacymi pracg na
poziomie kraju s3 Rada Centralna lub Komitet Koordynacyjny. Rada
jest powolywana w kraju, w kedrym istnieje dziesie¢ lub wiecej oérod-
kéw Sathya Sai. Komitet Koordynacyjny jest powotywany w kraju,
w ktérym istnieje mniej niz dziesi¢¢ o$rodkéw, ale nie mniej niz trzy
osrodki lub grupy Sathya Sai. Czlonkami Rady Centralnej /Komitetu
Koordynacyjnego/ sa liderzy osrodkéw Sathya Sai w danym kraju oraz
przedstawiciele grup (po jednym przedstawicielu na kazde trzy grupy).
Cztonkowie Rady Centralnej/Komitetu Koordynacyjnego/ musza
jednomyslnie wyloni¢ sposréd siebie przewodniczacego oraz koordy-
natoréw gafezi duchowej edukacyjnej, stuzebnej oraz mlodziezowe;j.
Do obowiazkéw Rady Centralnej lub Komitetu Koordynacyjnego na-
lezy mig¢dzy innymi udzielanie wsparcia w tworzeniu nowych o$rod-
kéw i grup afiliowanych przy miedzynarodowej Organizacji Sathya
Sai, wspieranie oraz nadzorowanie dziatalnosci organizacyjnej grup
na obszarze ich jurysdykgji, jak tez zapewnienie sprawnego przepltywu
informacji mi¢dzy nimi a koordynatorem regionu. Podstawowym po-
ziomem funkcjonowania Organizacji s grupy i osrodki dzialajace na
poziomie lokalnym.

Zdaniem Bahaitéw kazdy czlowiek jest zdolny do objawien i de-
cydowania o sobie poprzez modlitwe, medytacje i wspotuczestnic-
two z innymi ludZmi. Asceza i zycie zakonne jest zakazane. Dziatania
wspdlnoty bahaitéw w danym o$rodku koordynuje rada skfadajgca sie
z dziewigciu 0s6b wybieranych kazdego roku podczas tajnego gloso-
wania w ktérym uczestnicza wszyscy dorosli bahaici danego osrod-
ka. Rady te zostaly ustanowione przez Bahavllaha w jego Pismach,

¢ Ibidem,s. 13-23.
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a obecnie okresla si¢ je jako Lokalne Zgromadzenia Duchowe. Wybo-
ry do Rady odbywaja si¢ zawsze 21 kwietnia®'.

Lokalna wspélnota powstaje wéwczas, jezeli na wskazanym tery-
torium mieszka co najmniej dwoch cztonkéw Wiary Baha'i . Jezeli
liczba cztonkéw zatwierdzonych przez Narodowe Zgromadzenie
osiagnie liczbe 9 wtedy 21 kwietnia zbierajg si¢ i ustanawiaja Lokalne
Zgromadzenie. Kazde Lokalne Zgromadzenie wybiera sposréd siebie
Przewodniczacego lokalnego Zgromadzenia, Zast¢pce Przewodnicza-
cego Lokalnego Zgromadzenia, Sekretarza Lokalnego Zgromadzenia,
a takze osoby niezbedne do pelnienia innych funkcji®.

W kazdym kraju wybierana jest Rada Narodowa zwana Narodo-
wym Zgromadzeniem Duchowym. Jest ona wybierana kazdego roku
w tajnych wyborach dwustopniowych. Dorodli bahaici wybieraja swo-
ich delegatéw, ktérzy zbieraj si¢ na ogélnonarodowym zjezdzie i wy-
bierajg sposréd wszystkich czlonkéw spolecznosci bahaickiej w calym
kraju dziewieciu czlonkéw rady narodowej, kedrzy beda sprawowaé te
funkeje przez nastgpny rok. Co pigé lat wszyscy cztonkowie rad na-
rodowych sprawujacy w tym czasie swoje funkcje wybieraja w gloso-
waniu tajnym czlonkéw rady miedzynarodowej zwanej Powszechnym
Domem Sprawiedliwosci. Jest to najwyzsza instytucja Miedzynarodo-
wej Wspolnoty Bahaickiej. Jej siedziba miesci si¢ w Hajfie.

Porzadek administracyjny u bahaitéw nie przewiduje indywidu-
alnych przywddcédw. Autorytet maja wylacznie wybrane instytucje,
a nie pojedynczy przywddcey. Autorytet nie jest zwigzany z osobami
stuzacymi w tych instytucjach. Osoby pelniace funkgje, nie otrzymuja
specjalnych przywilejéw i nie uzyskuja prestizu w zwiagzku ze swoim
urzedem. Nagroda za urzgdowanie jest satysfakcja, ze whasciwie shuzy
si¢ wspolnocie.

W wierze Baha'i nie ma kaptanéw. Warunkiem rozwoju duchowego
jest samodzielne poszukiwanie prawdy poprzez lekturg i refleksje nad
wlasnym dos$wiadczeniem. Jest to jeden z powodéw duzego nacisku,
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Por. B. Zajac, Wiara Baha'i w Polsce w: Nierzymskokatolickie Koécioly i grupy wyznanio-
we w Gdansku, Gdansk 1998, s. 52-63. por. Wspélnota bahaicka zalozenia dazenia i cele,
s. 8 (archiwum autora).

6 Statut Wiary Baha'i, s. 7, art. 20 i 21 (archiwum autora).
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jaki ktadzie si¢ w planach nauk bahaickich na tlumaczenie ksiazek, aby
wyznawcy mogli je czytaé samodzielnie.

Bahaici modlg si¢ indywidualnie. Co dziewi¢tnascie dni odbywa-
ja si¢ zebrania ich wspélnoty na ktérych czytane sa pisma. Doktryna
religii spisana zostala w ksiedze Baba ,,Bayan”(objawienie), w pismach
Baha'ullaha AL.-Kitab al.-akdas ($wigta ksiega), ,, Kitab-e ikan” (ksi¢ga
pewnosci) i ,,Kalimat-e maknuna” (stowa ukryte). Czytaja takze Pig-
cioksiag, Nowy testament i Koran ©.

W Polsce dziata oficjalnie 7 o$rodkéw i 17 grup. Grupy liczace
nie mniej niz 9 cztonkéw, ktére podejmuja dziatalno$¢ w co najmniej
w dwoch z trzech galezi organizacji /duchowej, edukacyjnej, czy
stuzebnej/ moga zalozy¢ Osrodek - Liczace od 2 - 8 osdb, dziatajace
w jednej lub w dwu galeziach, stanowia grupe. Czlonkowie osrodka
lub grupy wybieraja sposrdd siebie przywdédce, ktdrego kadencja trwa
dwa lat z mozliwoscia przedtuzenia o kolejne lata. Czlonkéw niezrze-
szonych traktuje si¢ jako gosci.

Pierwsze wzmianki o bahaizmie w Polsce pojawily si¢ w XIX wie-
ku. W roku 1926 Lidia Zamenhof, cérka twércy jezyka esperanto,
ttumaczka dziet Baha'w'llaha, przyjeta te religie w czasie wizyty ame-
rykanki Marthy Root nauczycielki bahaizmu w Polsce. Zawigzala si¢
w tym czasie wspdlnota osob powigzanych z krzewicielami esperanty-
zmu. Wiréd dzialaczek wyrdzniala si¢ Aleksandra Pawlowska, ktora
w 1953 roku uhonorowana zostala tytulem ,Rycerza Baha'v’llaha”
Polscy Bahaici w latach 1950 - 1989 w Polsce nie byli zorganizowani.
Utrzymywali kontakty z Narodowym Zgromadzeniem Duchowym
w Niemczech. W dniu 11 grudnia 1991 roku powstalo Zgromadzenie
Duchowne w Gdansku®.

Koéciolem Jezusa Chrystusa Swigtych w Dniach Ostatnich
(Mormoni) kieruje prezydent wraz z dwoma doradcami. Wspdlnie
tworza Rade. Podlega im Rada Dwunastu Apostotéw, ktéra pod
kierownictwem Rady i Prezydenta stanowi organ administracyjno
- wykonawczy. Dziatalnos¢ koécielna, ktérg wyznaczaja Rada i Rada

¢ Por. Ibidem, s. 8.
¢ Por. P. Frankowski, Grupy Wyznaniowe w Gdarisku w warunkach wspéiczesnych proce-
séw globalizacyjnych, Torun 2005, s. 328-330.

59



Dwunastu Apostoléw realizuje Pierwsze Kworum Siedemdziesiatych.
Sq oni przywddcami i administratorami. Nizsze stopnie to prezydent
obszaru, prezydent zboru oraz biskup. Na czele kazdego zboru stoi
przewodniczacy zboru i jego dwéch doradcéw. Do whadz kazdego
zboru nalezy réwniez dwunastu wyzszych doradcéw, ktdrzy zajmuja
si¢ lokalnymi programami Kosciota i je realizuja. Jest to powielenie
struktur centralnych.

W Polsce na czele Kosciola stoi Prezydent obszaru. Kaptanstwo
w kosciele jest dwustopniowe i dzieli si¢ na kaptanstwo Melchizede-
ka i kaptanstwo Aarona. Posiadajacy kaptanstwo Melchizedeka, ktére
jest kaplanstwem wyzszym, przewodza w kosciele, kieruja gloszeniem
ewangelii, blogostawia niemowleta i udzielaja blogostawienstw czton-
kom kosciota. Zadaniem posiadajacych kaptanistwo Aarona jest doko-
nywanie obrzedéw wiary, nawracanie i chrzest®.

Podstawa doktryny Kosciota Jezusa Chrystusa Swictych w Dniach
Ostatnich jest Ksigga Mormona. Mormoni traktuja Ksiege Mormona
i Bibli¢ jako ksiegi swicte. Podobne znaczenie maja ,Nauki i Przymie-
rza’ i ,Perla Wielkiej Warto$ci” uwazane za ksiegi objawione. Ksie-
ga Mormona jest dokonanym przez Jézefa Shmitha tlumaczeniem
objawionych mu proroctw przez aniota Moroniego. Aniol Moroni
przekazal Jozefowi Shmithowi proroctwa spisane przez proroka Mor-
mona w postaci dwoch zlotych tabliczek /Urim i Thumim/. Zawie-
raly one starozytne dzieje Ameryki. Ksiega wziela nazwe od imienia
proroka Mormona, ktdry te dzieje spisal®. Religia ta zostala zalozona
w 1830 roku przez Jozefa Shmitha®.
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Por. Zasady Ewangelii, Wydawnictwo Kosciola Jezusa Chrystusa Swigtych Dni Ostaenich 1980,
s.70-85; por. K. Urban, Mniejszosci religijne w Polsce 1945 -1991, Krakéw 1994, s. 180.
% Nazwa ,mormoni” jest nazwa, ktora pochodzi od Mormona, proroka - kronikarza, ktory
wedlug wyznawcéw strescit obszerne zapisy ludéw zamieszkujacych w dawnych czasach
kontynenty amerykanskie W roku 421 naszej ery Moroni ostatni z kronikarzy Nefitéw
zapiecz¢towal te ksiegi/w formie ptyt/ i je ukryl. W roku 1823 roku ten sam aniol Moro-
ni ukazal si¢ Jézefowi Shmithowi i przekazal mu owe plyty (Urim i Thumim). Z przetlu-
maczenia tych plyt powstala pézniej Ksigga Mormona.
¢ Por. M. Libiszowska - Zéttkowska, Kosciét Jezusa Chrystusa Swigtych Dni Ostatnich, w:
Przeglad Religioznawczy nr 1-2/187-188, Warszawa 1998, s. 352-353.
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Mormoni uznaja chrzest po ukornczeniu 8 roku zycia przez zanu-
rzenie w wodzie i praktykuja chrzest za zmarlych (chrzest zastgpczy)®.
Wierzg, ze Chrystus ponownie przyjdzie na ziemig, by obja¢ tysiae-
letnie rzady. Stad w nazwie Ko$ciota ,,Swigtych w Dniach Ostatnich”
Uwazaja, ze do zbawienia potrzebne s3 dobre uczynki. Kazdy odpo-
wiada za whasne grzechy a nie za grzech pierworodny Adama.

Kosciét Jezusa Chrystusa Swigtych w Dniach Ostatnich jest Ko-
Sciotem dynamicznym, bowiem kazdy ze wspoiczesnych prorokéw
moze wprowadzi¢ w nim zmiany, ktére staja sic obowigzujace dla
wszystkich czlonkéw Kosciola. Prezydent Kosciota moze by¢ réwno-
cze$nie prorokiem®

Do Polski Mormoni dotarli w 1922 roku. Przedstawiciel o$rod-
ka berlinskiego Franz Fischer pozyskal wyznawcéw w mazurskiej wsi
Zetwagi. Do korica lat sze$é¢dziesiatych dwudziestego wieku w Polsce
istnialy trzy osrodki mormonéw: w Zetwagach, Prawdowie i Debicy
Kaszubskiej. W latach sze$¢dziesiatych dwudziestego wieku wyznaw-
cy wyjechali z Polski do Niemiec i wyznanie praktycznie przestato
istnie¢. Centrala reaktywowala je dopiero w latach siedemdziesigtych.
Siedzibg wladz zostat Szczecin.

W maju 1977 roku Minister do spraw Wyznan zatwierdzit statut
Ko$ciota i taki stan trwal do 1984 roku. Wtedy do Polski przyjechali
misjonarze ze Standéw Zjednoczonych i rozpoczeli dziatalno$é w War-
szawie. Jedenastego stycznia 1992 roku ko$ciét Jezusa Chrystusa
Swigtych w Dniach Ostatnich zostal wpisany do Rejestru Kosciotéw
iinnych Zwiazkéw Wyznaniowych z siedziba w Warszawie. Organiza-
cyjnie podlega centrali Ko$ciota w Salt Lake City. Przywilejem kazde-
go mormona jest dzialalno$¢ misyjna. Mezczyzni moga wyjezdzaé na
placéwki misyjne po ukonczeniu 18 roku zycia, a kobiety 217°.

68 Prakeykujac chrzest za zmartych Mormoni uwazaja, ze wszyscy kiedy$ osiagna zbawienie

w tysiacletnim krélestwie. W tym celu stworzyli historie rodzin, polegajaca na gromadze-
niu dokumentéw pomocniczych by ustali¢ genealogiczne pokrewienistwo.
® QOd 1890 roku cztonkowie Kosciota Jezusa Chrystusa Swietych w Dniach Ostatnich, nie
praktykuja wiclozenstwa. Jak thumaczag Mormoni decyzja ta byta nastgpstwem objawienia
jakie otrzymal éwczesny Prezydent Kosciota Wilford Woodruff.
Por. T. Medzelowski, Wizja Mormona, Tarnowski Magazyn Informacyjny 28 pazdzierni-
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ka 1990, s. 3; por. P. Frankowski, Grupy wyznaniowe w Gdansku..., jw., s. 218-221.
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Do rejestru Koscioléw i Zwigzkéw Wyznaniowych w Polsce wpi-
sane sg cztery neostowianskie wspdlnoty religijne: Rodzimy Kosciél
Polski, Polski Kosciél Stowianski, Rodzima Wiara oraz Zachod-
nioslowianski Zwiazek Wyznaniowy ,,Stowiariska Wiara”

Dwa pierwsze wpisane zosta{y do tego rejestru w 1995 roku, trzeci
- rok pdzniej, natomiast Zachodniostowianski Zwigzek Wyznaniowy
»Stowianiska Wiara” w 2009 roku, co $wiadczy o zainteresowaniu kul-
tywowaniem tradycji stowianskich, germanskich, battyckich, a nawet
celtyckich na terenie Polski.

Z zapiséw statutowych Rodzimego Kosciota Polskiego wynika,
ze do Kosciola tego moze by¢ przyjety kazdy, bez wzgledu na dotych-
czasowe wyznanie, o ile uzna Swiqtowita za Boga. Kandydat ma za-
deklarowaé ponadto, ze bedzie czcit Swictowita jak dawni Stowianie.
Kult Swigtowita (Swantewita) - ,,Swigtego Pana” - wystepowat u Sto-
wian Zachodnich. Wyobrazany byt jako istota o czterech twarzach,
z ktorych kazda zwrdcona byta w inng strong $wiata. Obok niego Sto-
wianie czcili réwniez Trzygawa, Rujewita (boga siedmiu twarzach)
oraz Porewita (boga o pi¢ciu glowach). Swoim bogom wznosili $wia-
tynie, a gtéwna z nich, $wigtynia Swietowita, znajdowata si¢ na Po-
morzu Zachodnim w legendarnej Arkonie. Zostata zburzona w roku
1168 na rozkaz kréla duniskiego Waldemara I kt6ry dokonat podboju
tych ziem’".

Rodzimy Ko$ciol Polski podkresla w swoich dokumentach wszyst-
ko, co $wiadczy o stowianskiej potgdze Polski przed jej chrystianizacja.
Sama chrystianizacja przedstawiana jest przez Rodzimy Ko$ciot Polski
jako brutalny najazd i narzucenie Stowianom obcych kulturowo wie-
rzen i prakeyk religijnych. W niekt6rych publikacjach tego Kosciota
mozna znalez¢ zapisy, ze w X wieku doszto do rewolugji, ktéra brutal-
nie zniszczyla to, co wiazalo si¢ ze $wiatem duchowym naszych pra-
przodkéw. Chrzescijaiiscy misjonarze zachowywali si¢ jak barbarzyn-
scy najezdzcy robiac z Polski Mieszka ,,duchowy ob6z zagtady”. Po ich
inwazji, jak stwierdzaja, nie ocalalo prawie nic’%

7' Por. H. Stawieniski, Religia Stowian i jej upadek, Warszawa 1979, s. 31.
7> Por. L. E. Stefariski, Wyrocznia stfowiariska. Magiczny krag Swigtowita, Warszawa 1993, s. 12.
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W zwigzku z tym swoj Kosciél zorganizowali inaczej niz zorgani-
zowany jest Ko$ciét katolicki. W Rodzimym Ko$ciele Polskim wszyscy
s3 w pewnym sensie duchownymi. Ustréj Koéciola jest demokratycz-
ny. Wladze pochodza z wyboru. Podstawowa jednostka organizacyj-
ng jest §wia}tynia, ktéra zrzesza wyznawcéw danego terenu. Organem
Rodzimego Kosciota jest Walne Zgromadzenie zwolywane raz na pigé
lat, w kt6rym biorg udziat delegaci wybrani przez $wiatynie. Trzyoso-
bowa Straz Nadzoru sprawdza dokumenty, dba o stan $wiatyn i miej-
sca kultu oraz Kosciota jako caloéci.

Organem wykonawczym Walnego Zgromadzenia jest Rada Ko-
Sciota w sklad, ktérej wechodzg Ofiarnik, Sekretarz oraz dwéch Raj-
céw”?. Rada Kosciota sprawuje zarzad religijny, administracyjny i eko-
nomiczny w Ko$ciele. Ma réwniez za zadanie czuwaé nad wydawaniem
literatury religijnej, a takze organizowaé Walne Zgromadzenia. Na
zewnatrz Kosciol reprezentuje Ofiarnik lub Sekretarz. Organem kon-
trolnym Kosciola jest trzyosobowa Straz Nadzoru powolywana przez
Walne Zgromadzenie do kontrolowania dokumentacji oraz spraw
administracyjnych”. Na czele wyznania stoja ksigdz witez i ksi¢zna
witezna oraz ich zastepcy. Wybierani s na czas nieokreslony. Wybér
dokonywany jest wickszoscia gloséw™.

73 Statut Rodzimego Kosciota Polskiego w: Rodzimy Kosciét Polski (Nazwa, Zalozenia

programowe. Kult. Etyka. Liturgia i obrzedy. Deklaracja. Statut), Wydawnictwo Rodzi-

mego Kosciota Polskiego, s. 19-22; por. Maria Libiszowska Zétkowska, Rodzimy Kosciol

Polski w: Przeglad Religioznawczy nr 3-4/189-190, 1998, s. 168.
7 Ibidem, s. 3-4. Obecnie Ofiarniskiem jest inicjator powstania Rodzimego Kosciota Lech
Emfazy Stefaniski, w latach siedemdziesiatych ubieglego stulecia jeden z inicjatoréw po-
wstania Stowarzyszenia Radiestetdw, a takze Towarzystwa Psychotonicznego. Brat udziat
w powstaniu warszawskim w ramach Armii Krajowej, jego pseudonim konspiracyjny
brzmial Emfazy. Po II wojnie ukoniczyl wydzial rezyserii Paristwowej Wyzszej Szkoly Te-
atralnej w Warszawie. Pracowal w teatrze (wraz z Mironem Bialoszewskim wspéltworzyt
w latach 1954 - 1955 awangardowy ,, Teatr na Tarczyniskiej”), pracowal w tygodniku ,,Po
Prostu’, pisal ksigzki, artykuly, scenariusze, byl rezyserem widowisk i spekeakli, a takze
thumaczyt poezje i proze. W jego dziatalnosci niezwykle wazne miejsce zajmuje badanie
zjawisk parapsychicznych. Wydat kilka publikacji zwigzanych z tym zagadnieniem. Jeden
z najbardzicj znanych polskich psychoanalogéw, wspdltworca i aktywny dzialacz m.in.
Polskiego Towarzystwa Psychotonicznego i grupy Anthonor.
Por. G. Rowiriski, M. Pyrzycka, Inne niebo czy w sieci szalonego proroka, Warszawa 1998, 5. 92.
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Rodzima Wiara jest zwigzkiem wyznaniowym odwolujacym si¢ do
wierzen stowianskich. Pierwotnie byla zarejestrowana od 1996 roku
pod nazwa Zrzeszenie Wiary Rodzimej. W 2000 roku nazwe zwigzku
zmieniono na Rodzima Wiara. Postuguje si¢ tez nazwami: Wyznanie
Lechitéw, Wyznanie Lechickie, czy Wyznanie Prapolskie.

4 marca 1996 roku Zrzeszenie Wiary Rodzimej zostalo wpisane
do rejestru Ministerstwa Spraw Wewnetrznych i Administracji pod
numerem 108. Oficjalna dziatalno$¢ grupy rozpoczeta si¢ 23 mar-
ca 1996 roku na I Wiecu Wyznawcéw zwolanym we Wroctawiu. Tam
tez omoéwiono zasady i cele Zrzeszenia Rodzimej Wiary, wybrano wia-
dze naczelne. Naczelnikiem zostal Stanistaw Potrzebowski (Staszko
z Wroclawia)®.

Rodzima Wiara odwoluje si¢ do filozofii Jana Stachniuka i polskiej
organizacji, ktéra zalozyt w 1935 roku pod nazwa ,,Zadruga”. Jest to or-
ganizacja o charakterze narodowym, antyklerykalna i odwotujaca si¢ do
rodzimej kultury i wierzen. Zadruga stanowila najbardziej prezny ruch
neopoganski w okresie migdzywojennym. W latach 1937 - 1939 orga-
nizacja wydawala pismo ,,Zadruga” Czolowymi dzialaczami organizacji
byli Jan Stachniuk oraz Antoni Wacyk. Po wojnie organizacja oskarzo-
na zostala przez wladze o faszyzm i zdelegalizowana. Odnowiona po
1956 roku jako nieformalne Stowarzyszenie Intelektualne ,Zadruga”.
Duchowym przewodnikiem odnowionej Zadrugi byl Antoni Wacyk”.

Po roku 1989 roku do ideologii Zadrugi odwotuja si¢ miedzy inny-
mi nast¢pujace organizacje: Nacjonalistyczne Stowarzyszenie Zadru-
ga (powstale w 2006 roku we Wroclawiu), Stowarzyszenie na rzecz
tradycji i kultury ,Nikolt” Stowarzyszenie ,,Swiaszczyca’i Wydawnic-
two Toporze, Unia Spoteczno - Narodowa oraz Wiara Rodzima. Do
dorobku Zadrugi odwoluje si¢ takze Front Narodowo - Robotniczy
i Tygodnik Ojczyzna.
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Por. L. Petka, Wapétezesne neopoganistwo stowiariskie (rodowody, dokeryna, kult), w: red. Z. Sta-
chowski, Nowe Ruchy Religijne wybrane problemy, Warszawa-Tyczyn 2000, s. 34.
7 Ibidem, s. 36; por. B. Grott ,,Jan Stachniuk i neopoganski ruch Zadruga, Dzieje Okupa-
cyjne i powojennel939-1963” w: ,Kwartalnik Nomos”, nr 5, Krakéw 1994; por. B. Grott
»Neopogariska doktryna Jana Stachniuka — Stoigniewa jako przedmiot zainteresowania
religioznawcy”, w: Studia Religiologia, zeszyt 15, Krakow 1986.
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Rodzima Wiara sklada si¢ z Oddziatéw, Obwoddéw i Gniazd. Or-
ganami wyznania s3 Wiec, Naczelnik i Eawa Rozjemcza. Dzi§ w Polsce
dziala pie¢ Oddziatéw: Wielkopolski, Pomorski, Matopolski, Slgski
i Mazowiecki. W obrebie Oddzialu moze istnie¢ najwyzej dziesigé
Obwodéw skupiajacych minimum czteroosobowe Gniazda. Na cze-
le stoi Starszy wyznaczony przez Naczelnika. Oprécz powolywania
Starszych, tworzenia nowych struktur i kontroli pozostalych organéw,
do kompetencji Naczelnika nalezy m.in. reprezentowanie Rodzimej
Wiary na zewnatrz oraz sprawowanie ogélnego nadzoru i kierowanie
biezgca dziatalno$cig wyznania. Rodzima Wiara jest czlonkiem Swia-
towego Zgromadzenia Etnicznych Religii z siedzibg w Wilnie, ktére
zostato powotane do zycia w 1998 roku. Utrzymuje kontakty z ugru-
powaniami neopoganskimi na Litwie, Ukrainie i w Rosji. Jest jednym
z inicjatoréw powstania Zjednoczenia Rodzimych Wiar Europy oraz
Battostowianskiego Centrum Informacyjnego w Wilnie.

Rodzima Wiara jest sygnatariuszem os$wiadczenia wydanego
23 czerwca 1998 roku, podczas gwiatowego Kongresu Rodzimych
Wiar w Wilnie, w ktérym zawarto nastepujace stwierdzenia: ,My,
zebrani w Wilnie [...] Wyrazamy nasza solidarno$¢ z tradycyjnymi
etnicznymi religiami Europy i reszty Swiata, oraz o$wiadczamy, ze
wszystkie rodzime wiary, wyznania i kultury powinny jednakowo by¢
cenione i szanowane. Kazda kraina i kazda ludzka spoteczno$¢ maja
wlasne odrebne tradycje - rodzimg religie, swiatopoglad i mitologie,
kt6re wyrazaja mitos¢ Ojezyzny i jej dziejow, $wigtosé zycia i boskosé
Przyrody. Ludzko$¢ winna jak Przyroda swobodnie zy¢ i rozwija¢ si¢
w swej kulturowej réznorodnosci. Nasze odwieczne zasady nakazuja,
aby cala Ziemia i jej stworzenia byly szanowane i chronione przez czto-
wicka. My, ludzie jeste$my czeécig Przyrody i nie wolno nam z Niej
wyobcowa¢ si¢. Nasz wspdlny los i obecne polozenie maja swe zrédlo,
w sytuacji gdy wszyscy znosiliémy najciezsze przesladowania w prze-
szfoéci byliémy upokarzani, a nasze dziedziczne kultury niszczono.
Tak dzialo si¢ za sprawg tych religii, ktére uzurpuja sobie wytacznosé
na prawde. Mimo tych doswiadczen szczerze pragniemy zyé w pokoju
i harmonii z wyznawcami wszystkich religii, wiar i wyznan. Jeste$my
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przekonani, ze nadchodza czasy osobistej i intelektualnej wolnosci,
a powszechne mozliwoéci wymiany informacji i pogladéw tworza
warunki do odrodzenia rodzimych duchowych wartosci i ozywienia
dziedzictwa przodkéw.

Przezytkiem jest wmawianie jedynie stusznych pogladéw i narzu-
canie politycznie poprawnego myslenia. My jestesmy czcicielami Przy-
rody - jak nasi przodkowie zwani poganami, ktdrymi byla wickszos¢
ludzkoéci w ciagu jej dziejow. Prawdziwa rodzima religia umacnia
w milosci do i w powazaniu otaczajacego nas $wiata. Dopuszczamy
wszelkie postacie oddawania czci, jesli zawieraja one zywa otwarto$¢,
czystos¢ mysli i szlachetne uczynki. Jestesmy dumni z odrodzenia na-
szych rdzennie narodowych religii. Nasz nowy uniwersalizm domaga
si¢ zaprzestania sztucznego dzielenia, a tez izolowania i nienawidzenia
tych, ktérzy tym podzialom przeciwstawiajg si¢. Niech rung te mury
i otworzg sie szerokie widnokregi nowego czlowieczenstwa. [...]. Na-
sz przewodnia my$lg jest jednos¢ w réznorodnosci™”®.

Zrzeszenie Rodzimej Wiary swoje zalozenia programowe przed-
stawio w dokumencie zatytulowanym: Wyznanie wiary Lechitéw”.
Stwierdza si¢ w nim mig¢dzy innymi, ze: Rodzima wiara Lechitéw opiera
si¢ na dziedzictwie, instynkcie, rozsgdku, do$wiadczeniu, rozumie i na-
uce, ze Lechici czcza Bogéw jak wszyscy Aryowie, a wige stonice i caly
wszechswiat, matke ziemi¢ rodzicielke i sily przyrody. W prawach przy-
rody odkrywaja boskie sily sprawcze $wiata. Wszelkie zycie podlega tym
prawom. Podporzgdkowanie si¢ im jest powinnoscia. Twierdzg, ze Ston-
cu, najblizszym ognisku hierarchicznego, nieskoriczonego, wiecznego
i zywego Wszechswiata, zawdzigczamy wszystko na ziemi.
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Ibidem, s. 2, § 5, punkty 1-4; por. ,,Postanie” w: ,Lechia Stragona” nr 3/1997, s. 5; por.

P. Wiench, Rytualy rekonstruowane. Neopogaristwo w Europie Srodkowo—\’(/schodnicj,

w: Przeglad religioznawczy nr 4, Warszawa 2007.
7 Whyznanie Wiary Lechitéw zawiera 16 punktéw. Jego autorem jest Naczelnik Rodzimej
Wiary Stanistaw Potrzebowski. Zostalo ono opublikowane w: ,,Lechia Stragona” nr 1/1996,
s. 18, a takze w: ,Zywiol” nr 5/1992, 5. 2-3. Na treé¢ pisma skladaja si¢ gléwnie przedruki
i archiwalne artykuly, dotyczace poganstwa stowianskiego, wspdtczesnych ruchéw neopo-
ganiskich, ze szczegdlnym uwzglednieniem tych odwolujacych sie do tradycji stowianskich,
artykuly dotyczace filozofii i historii ruchu narodowego i neopoganskiego, oraz jego mysli-

cieli (Stachniuk, Trentowski, Wacyk), a takze poezja i grafiki neopogariskie.
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Uwazaja, ze obyczaje i obrzedy sa czgéciag skladowa kazdej wspdl-
noty wyznaniowej, nie tylko Rodzimej Wiary. Post¢powanie kazde-
go czlowicka i narodu wyznacza ich charakter. Ten jest za$ wytworem
dziedzicznych cech oraz otoczenia, nacisku $rodowiska i wychowania.
Twierdza réwniez, ze nie$miertelno$¢ osiggamy przez potomstwo
i tworcze dzialanie, ktére daje nam najwicksza rado$é zycia. Tworczosé
w narodzie i dla narodu uznaja za najbardziej wartosciows.

Swoje lechickie zasady etyczne opieraja si¢ naboskich prawach przy-
rody. Najwyzszymi warto$ciami sg wiedza i sita, rozum i zdrowie, pra-
wos¢ i tezyzna, odpowiedzialno$¢ i zywotno$é, godnosé i rzetelno$é,
wytrwalos¢ i odwaga, wiernos¢ i silna wola, duma i sprawnos¢. Zwal-
czaja nieuctwo i stabo$¢, glupote i chorobe, chwiejnosé i tchérzostwo,
zdradg i uzaleznienie, podstgpno$¢ i warcholstwo, bojazi i niemoc,
pokore i bierno$¢. Ich celem jest dazenie do wielkosci, mocy, pickna,
prawdy i dobra®. Rodzima Wiara formuluje nakaz samoksztalcenia
i samodoskonalenia. Wyznawcy spotykaja si¢ z okazji noworocznych
goddw i $wieta wiosny, starajac si¢ w trakcie tych spotkan przestrzegaé
dawnych stowianskich zwyczajéw i obrzgdéw.

Przywddca Rodzimej Wiary oponuje przeciwko faczeniu ich Ko-
Sciotaz neopoganstwem®. Neopoganie wierzg, ze cztowiek w pewnym
zakresie moze zmieni¢ siebie i $wiat wokot siebie. Dziedziczona moze
by¢ dola czlowieka, ktérg mozna ksztaltowaé poprzez modly i prosby
nie zapominajac o poszanowaniu praw przyrody i zakazie szkodzenia
innym. Podkreslaja nadrz¢dna role wspélnoty spolecznej. O pozytyw-
nym, czy negatywnym charakterze czynéw decyduje ich wplyw na
drugiego czlowicka. Ostateczny cel ludzkiej egzystencji jest nakiero-
wany na zaspokojenie potrzeb drugiego czlowicka, a takze indywidu-
alnej i spolecznej potrzeby szczescia.
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Por. G. Rowiriski, M. Pyrzycka, Inne nicbo..., jw., s. 101.
81 Stanislaw Potrzebowski twierdzi, ze pojecie neopoganistwa nie dotyczy Rodzimej Wiary.
Mowi: ,,My jeste$my rodzimowiercami a nie zadnymi neopoganami”. Okreslenie neo -
poganstwo nawiazuje jego zdaniem do starozytnego poganstwa w zachodnio-rzymskim
cesarstwie u jego schytku. Wéwczas miasta byly juz przewaznie schrystianizowane, a wie-
$niacy po facinie poganie - opierali si¢ chrystianizacji (judaizacji), pozostajac wierni swo-
im Bogom. Pisze na ten temat w: ,Odmrocze”/Perly przed wieprze. Pismo dla wszystkich

idla nikogo nr 7/8,2002/2003, s. 27.
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Rodzima Wiara glosi wartosci ekologiczne uzasadnione religijnie
i ma je wpisane w podstawowe zalozenia. Stoja na stanowisku, ze eko-
logia, to wyraz wspélpracy czlowieka i przyrody. Swiadome narusze-
nie réwnowagi ekologicznej oceniaja jako $wietokradztwo. Uwazaja,
ze nalezy uwzglednia¢ w zdecydowanie wigkszym stopniu potrzeby
i wymagania przyrody®. Za swoje czyny kazdy odpowiada przed Bo-
gami i prawem stanowionym. Czyny moralnie niegodne wplywaja ne-
gatywnie na zycie. Ostatecznym kresem wedréwki stowianskiej duszy
jest mityczna kraina wiecznej szcz¢sliwoséci, Nawia.

Kosciol Armia Zbawienia w Rzeczypospolitej Polskiej zostal
wpisany do rejestru Koscioléw i innych Zwigzkéw Wyznaniowych
21 czerwca 2006 roku. Wchodzi w skfad organizacji o zasiegu mie-
dzynarodowym z centrala w Londynie. Wyznanie to nawiazuje do
zasad teologii ewangelickiej, metodystycznej i armianskiej. Realizuje
swoje zasady poprzez organizowanie nabozenstw, ceremonii religij-
nych, studiowanie Biblii, literatury chrzescijanskiej, sktadanie wizyt
oraz rozmowy™. Zostato sformutowanych 11 Zasad Wiary oraz Ar-
tykuty Wojny.

Armia Zbawienia odrzuca sakramenty®*. Mialy one wplyw na po-
dzialy w chrzeécijanstwie; spory o eucharysti¢ i liczbe sakramentéw
doprowadzaly do nienawisci. Innym powodem odrzucenia przez Ar-
mi¢ Zbawienia sakramentdw jest to, ze ich sprawowanie przyczynia sie
do powstania wyodrebnionej kasty duchownych, a to nie jest zgodne
z ich rozumieniem powszechnego kaptanstwa wszystkich chrzescijan.
Za cztonka wspdlnoty uznajg osobe petnoletnia, ktéra ztozyta dobro-
wolne o$wiadczenie woli przystapienia do wspo6lpracy.

Na czele ugrupowania stoi General, a osoby duchowne posiadaja
stopien oficera: General, Komisarz, Putkownik, Podputkownik, Ma-
jor, Kapitan, Porucznik, Zolnierz®. Wierni sa okreslani jako Zolnie-

82 W siedmiu punktach ,Wyznania Wiary Lechitéw” (Wyznanie zawiera 15 punktdw) jest
bezposrednie odwolywanie si¢ do praw przyrody.

Por. Statut Ko$ciola Armia Zbawienia w Rzeczypospolitej Polskiej, rozdziat I1, § 6.

8 Por. Maria Libiszowska-Zéttkowska, Przeglad Religioznawczy 1-2/187-188/1988, 5. 53-54.
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83

Por. T. Terlikowski, Sakramentologia Armii Zbawienia, Przeglad Powszechny
12/1012/2005, s. 113-123.
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rze a jedli pelnig funkcje pomocnicze to jako cztonkowie pomocniczy.
Najwyzszym organem Armii Zbawienia jest Zgromadzenie Ogoélne.
Statut przyznaje cztonkom pomocniczym mozliwos¢ uczestniczenia w
Zgromadzeniu Ogélnym bez prawa glosu. Zolnierze maja bierne pra-
wo wyborcze w odniesieniu do stanowisk funkeyjnych. Maja tez pra-
wo do noszenia munduru i uczestniczenia w Zgromadzeniu Ogélnym
bez prawa glosu. Zobowiazuja si¢ do przestrzegania zasad wiary oraz
do pos$wigcania swojego czasu i sSrodkéw finansowych na rzecz Koscio-
ta. Oficerowie maja prawo glosu podczas Zgromamadzenia Ogélnego.
Maja réwniez prawo do noszenia munduru i pobierania wynagrodze-
nia*. Oficerowie s3 uprawnieni do prowadzenia ceremonii religijnych.
Dzieci i mlodziez do lat osiemnastu tworza grupe Mlodszych Zolnie-
rzy. Maja réwniez prawo do noszenia munduréw.

Najwyzsza wladz¢ w catym Kosciele sprawuje General. W Polsce
najwyzsza wladze sprawuje Zwierzchnik i Rada. Zwierzchnik pelni
funkcje administracyjna i nadzorcza i reprezentuje Kosciél na ze-
wnatrz. W sktad Rady wchodzi co najmniej pieciu cztonkéw wybie-
ranych przez Zwierzchnika, jak réwniez przez Zgromadzenie. Rada
pelni funkcje administracyjne i odpowiada za sprawy finansowe.

W skiad Zgromadzenia Ogélnego wchodza wszyscy cztonkowie
Ko$ciota. Jest zwolywane na wniosek Zwierzchnika Rady lub co naj-
mniej 50% czlonkéw Kosciota. Uchwaly podejmowane s wigkszoscia
gloséw. Wybdr nowego Generala wiaze si¢ z osiagni¢ciem przez nie-
go wieku emerytalnego. Nie jest to urzad piastowany dozywotnio, ale
General dozywotnio otrzymuje zold. Decyzje Generata w zasadzie sa
niepodwazalne. Swoje decyzje konsultuje z doradcami. Funkcje Gene-
rala moga petni¢ zaréwno kobiety, jak i mezczyzni®.

W Polsce trzon Korpusu Warszawskiego stanowi okoto 120 wier-
nych skupionych w dwdch osrodkach. Ponadto trzeci osrodek ma

1edz1bg w Starachowicach®. Armia Zbawienia w Polsce zajmuje si¢
Por. Statut Kosciola Armia Zbawienia w Rzeczypospolitej Polskiej, rozdzial VI, § 18,
punke 1.d.
W historii Armii Zbawienia dwie kobiety byly generalami: Evangelina Booth - cérka za-
tozyciela Kosciota i Eva Burrows, ktérej kadencja obejmowala lata 1986 - 1993. W lutym
2011 roku nowym Generalem zostala wybrana ponownie kobieta Linda Bond.

Por.]. Duda, Ko$ciél Armia Zbawienia w Rzeczpospolitej Polskiej, /materiat opracowany
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prowadzeniem dzialalnosci charytatywnej. Zakres tej dziatalnosci
obejmuje pomoc najubozszym i uzaleznionym®.

Obecnie dzialajg w Polsce dwa odr¢bne Koscioly nawigzujace do
mariawityzmu: Kosciét Starokatolicki Mariawitéw i Kosciol Kato-
licki Mariawitow.

Zaréwno Kosciét Starokatolicki Mariawitéw, jak i Koscidt Katolic-
ki Mariawitéw znajduja si¢ wérdd pietnastu koscioléw w Polsce o ure-
gulowanej sytuacji prawnej. Stosunek Panstwa do Kosciota Katolickie-
go Mariawitéw uregulowano w ustawie z dnia 29 lutego 1997 roku™.
Stosunck do Kosciola Starokatolickiego Mariawitéw zostal uregulo-
wany na mocy ustawy z dnia 20 lutego 1997 roku o stosunku paristwa
do Kosciota Starokatolickiego Mariawitéw?!.

W Kosciele Starokatolickim Mariawitéw obowiazuje nast¢pujaca
hierarchia: biskupi, kaplani, diakoni i subdiakoni. Zgodnie ze statu-
tem Kosciota jego wladzami sa Synod, Kapituta Generalna, Rada Ko-
Sciota, Biskup Naczelny, Biskup Diecezjalny, zebranie parafialne, rada
parafialna i proboszcz. Synod jest wladzg najwyzsza. Uchwaly i decyzje
innych wiadz Ko$ciota musza by¢ zgodne z jego postanowieniami. Sy-
nod stanowig biskupi, kaptani, przedstawicielki sidstr zakonnych i de-
legaci z wszystkich parafii. Kapituta Generalna jest ogélnym zgroma-
dzeniem wszystkich biskupéw i kaptanéw. Do niej naleza najwazniej-
sze sprawy Kosciota. Ma ona wplyw na cate duchowienstwo, w tym na
wybér kandydatéw do swiecen kaptanskich i biskupich.

Rada Kosciola jest wladzg zarzadzajaca i wykonawezg w Koscie-
le, wybierang na siedem lat przez Kapitul¢ Generalng. Liczy sied-
miu cztonkédw, w tym Biskup Naczelny i biskupi diecezjalni. Biskup
Naczelny jest wybierany przez Synod lub Kapitule Generalng. Petni
jednoczesnie funkej¢ Przewodniczacego Rady Kosciota i reprezen-

przez studentke Instytutu Religioznawstwa. Material otrzymalem od Michata Czernego
czlonka Armii Zbawienia, Krakéw 2009, s. 15-16.
% Por. J. Duda, Koéciét Armia Zbawienia w Rzeczypospolitej Polskiej, Krakéw 2009, s. 1-21,
(Opracowanie na podstawie rozméw z oficerami Armii Zbawienia z dnia 15 stycznia 2009).
Por. W. Wysoczaniski, M. Pietrzak, Prawo Koscioléw i Zwiazkéw Wyznaniowych Nie-
rzymskokatolickich w Polsce, Warszawa 1997, s. 244-245, Dziennik Ustaw z 1997 roku,
nr 41, poz. 252.
' Ibidem, s. 244, Dziennik Ustaw nr 41, poz. 253.
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tuje Ko$ciél na zewnatrz. Administracyjnie Ko$ciél dzieli si¢ na die-
cezje i parafie”.

Wiernym Koéciota moze zostaé ten, kto przyjmie nauke gloszona
przez Ko$cidt Starokatolicki Mariawitéw, nalezy do okreslonej parafii
i uznaje ustanowione zasady dziatalnosci i organizacji Kosciota.

W mysl statutu Kosciota Katolickiego Mariawitéw kieruje nim
Rada Przetozonych zlozona z trzech oséb: arcybiskupa jako prze-
wodniczacego, przelozonej Zgromadzenia Kaptanek oraz sekretarza
wybranego przez Generalng Kapitule. Zwierzchnia wladza jest Gene-
ralna Kapituta, w ktérej sklad wechodzg wszyscy duchowni, po trzech
przedstawicieli ze zgromadzen zakonnych oraz po jednym delegacie
swieckim z kazdej parafii i filii.

Statut Kosciota okresla, ze pod wzgledem struktury duchowej Ko-
$ciét ten sklada sie z czterech ugrupowari: kaptanéw i biskupéw (kapta-
nek i biskupek), trzech zgromadzen zakonnych (meskie, zeniskie i ter-
cjarze), kaplaiistwa powszechnego ludowego i ogétu wiernych. Admi-
nistracyjnie Kosciét dzieli si¢ na dwie kustodie: warszawska i 16dzka na
czele, kedrych stoi kustosz lub kustoszka. Obejmuja one parafie i filie.

Doktrynalnie Kosciét Katolicki Mariawitéw jest bardziej oddalo-
ny od katolicyzmu niz Kosciét Starokatolicki Mariawitéw. Podkresla
ostateczno$¢ czasow w ktorych zyjemy i przemiany zapowiadajace
przyjécie Kroélestwa Bozego na ziemig. Zalozycielke mariawityzmu
Mari¢ Franciszke Kozlowska uznaje jako nowa Zbawicielke $wiata,
podobna w swictosci do Matki Boskiej.

W Kosciele tym istnieje instytucja kaptaristwa kobiet oraz kaplan-
stwa ludowego. Wzystkie stanowiska w Kosciele moga piastowac za-
réwno kobiety, jak i mezezyzni®®. Kosciét ten odrzuca dogmat o pry-
macie jurysdykcyjnym i nicomylnosci papieza. Stoi na stanowisku, iz
msza sprawowana w grzechu ciezkim lub za pienigdze jest niewazna.
Nie uznaje rowniez odpustow.
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Por. S. Rybak, Starokatolicki Kosciot Mariawitéw, w: Leksykon Religioznawczy, Warszawa 1988,
$.252-253; por. S. Rybak, Mariawityzm Studium Historyczne, Warszawa 1992, s. 86-87.

Por. J. Marzecki, Kosciét Katolicki Mariawitow w: Leksykon Religioznawczy, Warsza-
wa 1988, 5. 136-139; por. S. Rybak Mariawityzm Studium historyczne, Warszawa 1992,
s. 28; por. Mariawita, 1989 rok, nr 4-6, s. 4.

93

71



W 1960 roku Urzad do Spraw Wyznan zatwierdzil statut Zgro-
madzenia Siéstr Mariawitek w Felicjanowie, a w 1968 roku statut Ko-
Sciota Katolickiego Mariawitéw, uchwalony przez Kapitule Generalna
w dniu 14 maja 1967 roku.

Kosciot Katolicki Mariawitéw czynil starania o przyjecie do Polskiej
Rady Ekumenicznej. Jak dotychczas nie przyniosto to rezultatu, a po-
wodem s3 niektére zalozenia doktrynalne’. Jak podkresla Krzysztof
Mazur, rozmowy w tej sprawie trwaly od 1948 roku przy negatywnej
postawie Kosciota Starokatolickiego Mariawitéw, ktdry niechetny jest
podwojnej reprezentacji w Polskiej Radzie Ekumenicznej”. Podobnie
wyjasnial to Karol Karski na tamach ,,Postannictwa”.

Kosciol Zjednoczeniowy, czyli Ruch Pod Wezwaniem Ducha
Swictego Dla Zjednoczenia Chrzescijafistwa Swiatowego zostal
wpisany do rejestru Kosciotéw i innych Zwigzkéw Wyznaniowych
12 stycznia 1990 roku. Koséciél zostat zalozony przez Koreariczyka
Sun Myung Moona. Miat on w wieku 16 lat otrzyma¢ objawienie od
Chrystusa, ze zostal powotany by dokonczy¢ dzieta zbawienia. Ko$ciét
zostal formalnie ustanowiony w 1954 roku w Korei. Nauki gloszone
przez Moona dotarly do Polski za sprawa Janusza Mazura w 1974 ro-
ku””. Na czele tego Kosciota stoi zatozyciel wraz z malzonka.

Na terenie Polski, Ko$ciotlowi przewodzi Reprezentant Narodo-
wy, ktdry w mysl statutu ,,jest duchowym zwierzchnikiem wszystkich
cztonkéw Ruchu w Rzeczypospolitej Polskiej i posiada godno$¢ osoby
duchownej™®. Kieruje on dzialalnoscig Ruchu, powotuje i odwotuje

% Por. K. Mazur, Mariawityzm w Polsce, Krakéw 1991, 5.132.

% Ibidem, s. 130.

% Por. K. Karski, Powstanie i rozwdj Polskiej Rady Ekumenicznej w: Postannictwo nr
2/1974. Postannictwo bylo pismem Kosciota Polskokatolickiego. Wydawane bylo od
1932 roku. Ostatni numer ukazat si¢ w 1990 roku.

97 Por. M. Libiszowska-Z dltkowska, Kosciét Zjednoczeniowy, Ruch Pod Wezwaniem Ducha
Swietego Dla Zjednoczenia Chrzescijaistwa, w: Przeglad Religioznawczy nr 1-2 /187-188,
Warszawa 1988, s. 371; por. Decyzja Ministra Szefa Urzedu Rady Ministrow W-BP-025/3/90
z dnia 01.12. 1990 (Kopia w archiwum autora pracy otrzymana wraz ze statutem i dwoma
zakgcznikami w 1987 roku od pierwszego Reprezentanta Narodowego Kosciota w Polsce Ja-
nusza Mazura).

% Statut Kosciola Zjednoczeniowego czyli Ruchu pod Wezwaniem Ducha Swigtego dla

Zjednoczenia Chrzescijanistwa gwiatowcgo, artykut 35, 5. 9.
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Reprezentantéw Regiondw, Reprezentanta do spraw finansowych, Re-
prezentanta do spraw administracyjnych, a takze swojego zast¢pce na
czas, kiedy nie moze petni¢ swoich obowiagzkéw?.

Organami Ruchu jest: Zjazd Ogélny, Kolegium Reprezentantéw
Ruchu i Komisja Opiniujaca Ruchu. Najwyzszym organem naczelnym
Ruchu jest Zjazd Ogoélny w ktérym maja prawo udziatu cztonkowie
Kolegium Reprezentantéw Ruchu i czlonkowie Komisji Opiniujace;
Ruchu. Pozostali cztonkowie Ruchu maja prawo bra¢ udzial w Zjez-
dzie Ogolnym, jezeli ich liczba razem z czlonkami Kolegium Repre-
zentantéw i cztonkami Komisji Opiniujacej Ruchu nie przekroczy
stu 0sdb. Jezeli liczba cztonkéw Ruchu przekroczy sto oséb na Zjazd
Ogolny sa wybierani delegaci'®.

Zjazd Ogolny, ktéry wybiera Reprezentanta Narodowego, zmie-
nia statut, rozwigzuje Ruch i podejmuje uchwaly. W sktad Kolegium
Reprezentantéw wchodza: Reprezentant Narodowy, Reprezentant do
spraw finansowych, Reprezentant do spraw administracyjnych i Re-
prezentanci Regionéw'”". Reprezentant Regionu jest zwierzchnikiem
wszystkich czlonkéw Ruchu w Regionie. Powotuje on i odwoluje Re-
prezentantéw Osrodkéw, cztonkéw Komisji Opiniujacej Regionu.
Regiony dziataja poprzez Kolegium Reprezentantéw Ruchu i Komisje
Opiniujaca Regionu. Takie same struktury obowiazuja na najnizszym
szczeblu, czyli w O$rodku.

Islam. Termin Islam moze by¢ uzyty w znaczeniu: religii, panstwa
i kultury'®. Bég wedlug tej religii stworzyt $wiat, wyposazyt go w sily
praw przyrody, ktdre dzialaja zgodnie z jego wskazaniami. Zapisem
tych praw jest Koran. Zgodnie z wiarg muzutmanéw, Koran zawiera
objawienia przekazane Mahometowi przez Boga za posrednictwem
archaniofa Gabriela. Koran zawiera podstawowe prawa, nakazy i zaka-
zy w zakresie kultu, moralnosci, Zycia spolecznego i gospodarczego'®.

% Ibidem, artykut 36, s. 9.

1 Ibidem, artykul 26, s. 7.

10 Tbidem, artykul 31, s. 8.

19 Por. E. Szamanski, w: Przeglad Religioznawczy 1-2 /187-188, Warszawa 1998, 5. 255 -256;
por. T. Zielinski, Miedzy Islamem a Komunizmem, L¢bork 2001, s. 40-41.

19 Por. S. H. Nasr, Idee i wartosci Islamu, Warszawa 1988, s. 17-41; por. Leksykon Religio-
znawczy, Warszawa 1988, s. 92-97.
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Podstawowy zasada jest wierno$¢ Bogu i religii. Dobre uczynki sg
nagradzane pobytem w raju, za$ zle karg w piekle. Aby unikna¢ kary
muzulmanin powinien wypelnia¢ pig¢ podstawowych nakazéw wiary:
wyznanie wiary, modlitwa, jalmuzna na rzecz ubogich oraz meczetu,
post w miesigcu ramadan i pielgrzymka do Mekki'*. Swicta Wojna nie
zalicza si¢ do filaréw wiary. Nalezy ja rozumie¢ jako walke ze swoimi
utomno$ciami i skfonnosciami duchowymi'®. Najwigksza zbrodnia
wedlug islamu jest odstepstwo od wiary, nast¢pnie morderstwo, nie-
rzad, sodomia, picie alkoholu, kradziez, falszywe $wiadectwo, oszczer-
stwo, odmawianie jalmuzny.

Wedlug zasad zawartych w Koranie tylko ogélne zgromadzenie
wiernych moze decydowaé o sprawach wspélnoty. Po $émierci proroka
kazdy, kto go zastgpowal byt wylacznie przywddea politycznym, spo-
lecznym i najwyzszym s¢dzia. Najwyzszym kaptanem jest Kalif. Jest on
tylko $wiecka glowa spoteczeristwa opartego na wspélnocie religijnej.
U sunnitéw modlitwie przewodniczy imam, a u szyitéw mulla. Sg to
funkcje bardziej administracyjne niz kaplariskie. Muzutmanie modlg
si¢ razem, ale obok siebie. Do zadan imama nalezy koordynacja modli-
twy. Kobiety i m¢zezyZzni modlg si¢ osobno'®.

Dokumentem, ktéry stanowi podstawe oficjalnego uznania islamu
w Polsce jest Ustawa z 21 kwietnia 1936 r. o stosunku Paristwa do Mu-
zutmanskiego Zwiazku Religijnego w Rzeczypospolitej Polskiej. Art. 1
tej ustawy stwierdza: ,Wyznawcy islamu na obszarze Rzeczpospolitej
Polskiej, pozostajac w tacznosci religijno - moralnej ze zwiazkami re-
ligijnymi muzutmariskimi zagranicznymi, tworza Muzulmanski Zwia-
zek Religijny w Rzeczpospolitej Polskiej, niezalezny od jakichkolwiek
obcokrajowych wladz duchownych i $wieckich™.

28 lutego 2009 roku XVII Nadzwyczajny Wszechpolski Kongres
Muzulmanskiego Zwiazku Religijnego w Rzeczypospolitej Polskiej
uchwalit nowy statut. W mysl tego statutu najwyzszym organem usta-
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Por. Seyyed Hossein Nasar, Idee i wartosci Islamu, Warszawa 1988, s. 36-43.

19 Por. E. Szamanski, w: Przeglad Religioznawczy..., jw., s. 256.
1% Por. J. Kelner, Zarys Religioznawstwa, Warszawa 1988, s. 281-286.
107

Por. W. Wysoczanski, M. Pietrzak, Prawo Koscioléw i Zwiazkéw Wyznaniowych Nie-
rzymskokatolickich w Polsce, Warszawa 1997, s. 381.
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wodawczym jest Wszechpolski Kongres Muzulmanski obradujacy co
pi¢¢ lat. Organem wykonawczym Kongresu jest Najwyzsze Kolegium.
Strukture organizacyjng Muzutmanskiego Zwigzku Wyznaniowego
stanowia Gminy muzutmarniskie, Imamat Polowy Wojska Polskiego,
Szkoly muzulmarnskie i Stowarzyszenia muzulmanskie. Kazda Gmi-
na ma siedzibe i podlegte sobie terytorium. Gminy organizuja zycie
religijne swoich czlonkéw. Maja osobowos¢ prawna i s3 najmniejsza
jednostka organizacyjna.

Przewodniczacym Najwyzszego Kolegium jest Mufti, ktéry kieruje
jego pracami i reprezentuje Muzutmanski Zwiazek Religijny. Sprawuje
on zwierzchnia wladz¢ w Muzulmanskim Zwiazku Religijnym w Rze-
czypospolitej Polskiej oraz nadzér nad wykonywaniem obowigzkéw
przez duchowienistwo i piecz¢ nad potrzebami religijnymi muzul-
manéw oraz reprezentuje Muzutmanski Zwiazek Religijny. Moze si¢
bezposrednio porozumiewaé z zagranicznymi zwiazkami religijnymi
muzutmandéw w sprawach religijnych.

W styczniu 2004 roku do Rejestru Kosciotéw i innych Zwiaz-
kéw Wyznaniowych wpisana zostala Liga Muzulmanska. Liga
réwniez skupia muzutmandéw - sunnitéw. Jej cztonkami moga by¢
nie tylko polscy obywatele i osoby posiadajace karte statego poby-
tu, lecz takze osoby z prawem pobytu czasowego. W poréwnaniu
z Muzulmanskim Zwiazkiem Religijnym znacznie wickszy odsetek
wérdéd cztonkéw Ligi stanowia osoby, ktére osiedlity si¢ w Polsce
w ostatnich latach.

Powstanie Ligi, jak si¢ wydaje, jest wynikiem pojawienia si¢ napigé
miedzy polskimi muzulmanami pochodzenia tatarskiego a przyby-
szami, w wickszo$ci pochodzenia arabskiego, ktérzy prakeykuja islam
w nieco odmienny sposob niz mieszkajacy w Polsce od wiekédw Tata-
rzy. Dzialalno$¢ dwéch organizacji wyznaniowych o podobnych sta-
tutach, pragnacych reprezentowaé muzutmandéw - sunnitéw w Polsce,
moze prowadzi¢ do sporéw kompetencyjnych pomi¢dzy nimi.

Kazimierz Maciej Zaba w Zeszytach Naukowych Uniwersytetu
Jagiellonskiego wysunat w 1994 roku hipoteze, ze z ,,powodu braku
kontaktu z krajem wychodZstwa, mala liczbg duchownych... z po-
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wodu systematycznego zmniejszania si¢ spolecznosci muzutmanskiej
w Polsce proces asymilacji bedzie si¢ poglebiat i polscy muzulmanie
nabiera¢ bedg coraz wigcej cech rdzennie polskich™%. Okazuje sie, ze
prognozy Kazimierza Zaby nie sprawdzily si¢. Do rejestru Koscioléw
i Zwigzkéw Wyznaniowych w Polsce wpisanych jest pigé Zwigzkow
Wyznaniowych nawigzujacych do tradycji islamu: Muzulmanski
Zwiazek Religijny, Liga Muzulmanska, Stowarzyszenie Jednosci Mu-
zulmanskiej, Stowarzyszenie Muzutmanskie Ahmadiyya oraz Islam-
skie Zgromadzenie Ahl-Ul-Bayt.

Buddyzm. Szkoly buddyjskie skladajg si¢ z trzech zgromadzen:
mnichéw, mniszek oraz poboznych $wieckich wyznawcéw obojga
plci. Kladzie si¢ nacisk w buddyzmie na wspéipracg pomigdzy mni-
chami i $wieckimi osobami'®” Organizacja buddystéw przybiera rézne
formy. Sa niewielkie grupy prowadzone przez pojedynczych nauczy-
cieli i duze instytucje o hierarchicznej strukturze zrzeszajace miliony
WYZNawcow.

Budda nie uwazat si¢ za przywddcg zatozonej przez siebie spo-
tecznoscii umierajac odméwit wyznaczenia nastgpey. Buddyzm ni-
gdy nie mial jednego przywdédcey i nie wyksztalcil centralnych struk-
tur organizacyjnych. Powodowalo to powstawanie odlaméw, gdy
dochodzito do sporéw doktrynalnych. W ciagu wickéw powstato
wiele szk6t buddyjskich.

Damien Keown twierdzi, ze Budda uwazat za najwlasciwszy model
republikanski, podobny do tego, ktéry byt w jego ksiestwie. Zachecat
mnichéw do podejmowania decyzji na zasadzie porozumienia. Twier-
dzi réwniez Keown, ze wraz z rozwojem buddyzmu na Zachodzie
mozna oczekiwaé wytworzenia si¢ demokratycznych form organizacji
buddystéw, poniewaz buddyzm z duzg elastycznosécia podchodzi do

rdzennych spolecznosci'’’.

108 K. M. Zaba, Muzutmanie polscy. Religijno$¢ a dystans Religijno - Etniczny w: red J. Dra-
bina, Wspétistnienie Religii i Wyznari w Polsce Dawnej i Wspotezesnej (Zeszyty naukowe
Uniwersytetu Jagicllonskiego), Krakéw, 1994, s. 75-103.

19" Por. ]. Sieradza, Buddyzm, Krakéw 1987, 5. 220-227.

1% Por. D. Keown, Buddyzm bardzo krétkie wprowadzenie, Warszawa 1997, s. 24-25.
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Do Rejestru Kosciotéw i innych Zwiazkéw Wyznaniowych jest
wpisanych dwanascie Zwigzkéw Wyznaniowych nawiazujacych do
tradycji buddyjskich. Sg od siebie niezalezne'".

Migdzynarodowa Szkola Ztotego Rézokrzyza Lektorium Ros-
sicrucianum wywodzi si¢ nurtu rézokrzyzowcdw i sigga poczatkéw
XVII wicku. Jej poczatki zwiazane sa z dzialalno$cia niemieckiego
protestanckiego teologa Johanna Valentina Andreac (1586 - 1654).
Po okresie przesladowan politycznych i religijnych ruch odrodzit si¢
w okresie dwudziestolecia miedzywojennego jako Lektorium Rosi-
crucjanum''%. Przyjmuje jako swoich nauczycieli duchowych m.in.
Pitagorasa, Zaratustr¢, Budde, Platona, Jezusa. Pracami Lektorium
Rosicrucianum kieruje Miedzynarodowe Kierownictwo Duchowe
wspomagane przez kierownictwa krajowe'".

Do Polski nauki R6zokrzyza dotarly na poczatku lat szes¢dziesia-
tych dwudziestego wicku. W 1986 roku zarejestrowano Wspélnote
Religijna Lektorium Rosicrucianum z siedzibg we Wroctawiu''%. Jako
Zwiazek Wyznaniowy Lektorium Rosicrucianum zostalo wpisane do
rejestru Koscioléw i innych Zwigzkéw Wyznaniowych w Polsce 1 lu-
tego 1990 roku.

Najwyzszym organem w strukturach krajowych jest Walne Zgro-
madzenie czlonkéw Lektorium Rosicrucianum. Jest ono zwolywane
przez Kierownictwo Krajowe. Do zadan walnego Zgromadzenia na-
lezy ocena pracy Kierownictwa Krajowego, akceptowanie kandydatur
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Podaje trzy przyktady: Szkota Zen Kwan Um jest migdzynarodowym stowarzyszeniem
osrodkow i grup medytacji pod duchowym przewodnictwem Dae Soen Sa Nima Seung
Sahna, 78 patriarchy buddyzmu Zen koreanskiej tradycji Czogie, Buddyjska WspSlnota
Zen Kannon powstata w 1987 roku po wizycie roshiego Jakusho Kwonga, ktéry przyje-
chat do Polski w ramach ckumenicznej pielgrzymki po $wiecie Dae Soen Sa Nima - pa-
triarchy buddyzmu koreanskiego (prowadzi on w Polsce szkole zen Kuan Um)., Kanzeon
Zwiazek Buddyjski opiera si¢ na nauce buddyzmu i nalezacy do mi¢dzynarodowej sanghi,
kedrej siedziba znajduje si¢ w Salt Lake City.

Por. B. Pawlowski, Rézokrzyzowcy, w: Encyklopedia politologii t. IV, Krakéw 2000,
s. 326-328.

Por. Maria Libiszowska-Zéltkowska, Przeglad Religioznawczy nr 3-4/189-190, Warszawa
1998, s. 45; por. P. Frankowski, Grupy Wyznaniowe w Gdarisku, Torun 2005, s. 316-317.
Por. T. Medzelowski, Bractwo Rézokrzyzowcow, Tarnowski Magazyn Informacyjny
TEMI, 9 maja 1991.
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do Kierownictwa Krajowego i Kierownictwa Centréw przedstawio-
nych przez Migdzynarodowe Kierownictwo Duchowe oraz podejmo-
wanie uchwal. Zarzad, czyli Kierownictwo Krajowe, bezpo$rednio
podlega Mig¢dzynarodowemu Kierownictwu Duchowemu. Sktada si¢
z trzech lub pieciu cztonkéw mianowanych, zawieszanych i odwoly-
wanych przez Migdzynarodowe Kierownictwo Duchowe po akeepta-
¢ji Walnego Zgromadzenia'®.

Kierownictwo Krajowe powotuje i sprawuje nadzér nad podlegly-
mi mu Centrami. Sprawuje réwniez nadzér nad obrzgdami religijnymi
i zajmuje si¢ wszystkimi sprawami administracyjnymi. Kierownictwo
Centréw podlega Kierownictwu Krajowemu. Ich zadaniem jest orga-
nizacja dziatalnoéci w terenie.

Wyznanie to nie ma obrzedowosci i nie ma kaptanéw. Sg tylko
uczniowie. Maja oni prawo uczestniczenia w rytualnych spotkaniach.
Szkota ma im poméc w przemianie osobowosci i wskaza¢ droge. Kaz-
dy wybiera wlasna Sciezke. Wymienione wyzej grupy kierujace, zajmu-
ja si¢ sprawami organizacyjnymi'’®. Symbolem Lektorium Rosicru-
cianum jest réwnoboczny tréjkat i kwadrat wpisane w okreg - obraz
cztowieka doskonalego.

Czciciele Kryszny byli pierwszym wyznaniem z odfamu hindu-
izmu, ktére dotarto do Polski w 1976 roku. Poczatkowo jego wyznaw-
cy zwiazani byli organizacyjnie ze Zwigzkiem Studentéw Polskich.
22 czerwca 1988 roku zarejestrowano w Polsce Towarzystwo Swiado-
mosci Kryszny'””. Do rejestru Ko$cioléw i innych Zwiazkéw Wyzna-
niowych stowarzyszenie zostalo wpisane 31 stycznia 1991 roku jako
Miedzynarodowe Towarzystwo Swiadomosci Kryszny.

Wyznanie zawdzigcza swoje istnienie wspolczesnemu nauczycie-
15 Por. Red. G. Gudaszewski, Wyznania Religijne, Stowarzyszenia Narodowosciowe i Et-
niczne w Polsce 2006-2008, Warszawa 2010, s. 125; por. Broszura wyznania ,Pentagram’,
nr 4a/1/1987; por. Broszura wyznania ,,Pentagram”, nr 24/2/1995.
16 Por. W. Gluch, Réza i Krzyz w: ,Wieczér” 22 maja 1992. (Wywiad z czfonkami Lekto-
rium Rosicrucianum).
7 Kryszna jest bogiem w hinduizmie. W Bhagawadgicie opisany jest jako Najwyzsza Istota
i Najwyzszy Bég. Zgodnic z wisznuizmem bengalskim, a takze wedlug purany Srimad
Bhagavatam i Brahma samhity, Kryszna jest Zrédlem wszystkich innych inkarnacji (zsta-
pient Boga). W wierzeniach aryjskich i przedaryjskich jest dsmym wcieleniem Wisznu.
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lowi Bhaktiwedancie Swamiemu Prabhupadzie!®. W 1965 roku wy-
jechat z Indii do Stanéw Zjednoczonych, gdzie w 1966 roku zatozyt
Miedzynarodowe Towarzystwo na rzecz Swiadomosci Kryszny. Byt
uwazany przez swoich zwolennikéw nie tylko za ,najwybitniejszego
naukowca i nauczyciela wedyjskiej religii i filozofii”, ale takze za ,,repre-
zentanta nieprzerwanego tancucha (...) mistrzéw duchowych zaczyna-
jacego si¢ od Samego Pana Kryszny”™'"”.

Przed przystgpieniem do Migdzynarodowego Towarzystwa Swia-
domosci Kryszny, adept przebywa w $wiatyni Towarzystwa. Podpo-
rzadkowany jest starszemu $wiatyni, ktéry odpowiedzialny jest za
planowanie jego codziennych zaj¢é. Po przejsciu przez okres probny
nowicjusz poddawany jest obrzedowi inicjacyjnemu, podczas ktdrego
otrzymuje nowe imi¢ duchowe w jezyku sanskryckim i rézaniec z kté-
rym ma si¢ nie rozstawaé. Po sze$ciu miesigcach o poddawany jest dru-
giej inicjacji zwanej bramiriska. Podczas tej inicjacji otrzymuja $wigty
sznur i mantrg, ktdra powinni $piewad trzy razy dziennie oprécz hym-
nu Hare Kryszna. Od tego momentu wyznawca staje si¢ pelnopraw-
nym zwyczajnym cztonkiem Towarzystwa.

Dla oséb, ktére szczegélnie cheg oddaé si¢ Krysznie, mozliwe jest
nastgpne stadium - sanjastina. Obowigzuje wéwczas $lub ubdstwa
i celibat. Zyje w $wiatyni i poswieca si¢ pracy dla innych. W éwiatyni

120

wszyscy s3 podporzadkowani starszemu $wiatyni'*’. Kobiety i mez-

18 Swami Praphupada urodzit si¢ w Kalkucie w 1896 roku. Studiowat filozofie, jezyk angiel-
ski i ekonomig na uniwersytecie w Kalkucie. W 1922 roku spotkat Sidhardha Goswamie-
go, ktdry byl jego nauczycielem.

1 M. C. Burrell, J. Allan, Nie wszyscy sa jednego ducha, Warszawa 1988, s. 128-130; por.
T. Doktér, Hare Kryszna (Migdzynarodowe Towarzystwo Swiadomosci Kryszny) w:
Przeglad Religioznawczy nr 1-2/187-188, Warszawa 1998, s. 221-222; por. T. Medze-
lowski, Hare Kryszna, Tarnowski Magazyn Informacyjny TEMI, 6 czerwca 1991.

120 Wyznawcy wstajg o godzinie trzeciej rano. Biora zimny prysznic i naktadaja tilake/pasta

robiona z gliny przywozonej z Indii - uwazaja, ze uswigca i chroni tych, ktdrzy jej uzywa-

ja/, na niektdre czedci ciala w tym czolo. Po tym rytuale wyznawcy wymawiaja trzynascie
imion Kryszny. Nastepnie przez dwie do trzech godzin zajeci sa indywidualnymi i zbio-
rowymi praktykami do $niadania i czasu poswigconego na prace gospodarcze w $wiatyni.

Po tym udajg si¢, by propagowa¢ idee Towarzystwa. Polega to na $piewaniu, grupowych

taricach i sprzedazy czasopism. Po obiedzie ponownie przez cztery do pigciu godzin zaj-

muja si¢ dziatalno$cia propagatorska.
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czyzni s3 od siebie oddzieleni. Mezczyzni maja obowiazek golenia
gléw i noszenia prostych, charakterystycznych strojéw. Kobiety nosza
sari. Kazdemu musi wystarczy¢ sze$¢ godzin snu na dobe. Ma to poma-
ga¢ w zwalczaniu iluzji $wiata zewngtrznego i w dazeniu do zblizenia
si¢ do stanu swiadomosci Kryszny'?'.

Sytuacje prawna Kosciola Zielonoswiatkowego w Polsce regu-
luje Ustawa z dnia 20 lutego 1997 roku o stosunku Paristwa do
Kosciota Zielonoswigtkowego w Rzeczypospolitej Polskiej oraz
Ustawa z dnia 17 maja 1989 roku o gwarancjach wolno$ci sumie-
nia i wyznania'**.

W Kosciele Zielonoswiatkowym podstawowa jednostka orga-
nizacyjng jest zbor, czyli lokalna wspélnota wiernych. Zbory sg
autonomiczne. Na czele zboru stoi pastor i rada starszych. Duchowni
Kosciola moga petni¢ funkeje: pastora, ewangelisty, kaznodziei,
nauczyciela Stowa Bozego, kierownika agendy koscielnej, prezbitera
okregowego, prezbitera naczelnego. Koscidt Zielono$wiatkowy
w Polsce jest podzielony na okregi koécielne. Na czele okregéw stoja
prezbiterzy okregowi.

Najwyzsza wladza Kosciota jest Synod, ktéry zbiera sig, co cztery
lata. Synod wybiera Biskupa Ko$ciola oraz na jego wniosek powoluje
pozostalych cztonkéw Prezydium Rady Naczelnej, kt6rzy wraz z nim
i prezbiterami okr¢ggowymi, wybranymi uprzednio w terenie, stanowia
Naczelng Rad¢ Kosciota. Przewodniczacym Naczelnej Rady Koséciota
ijej Prezydium jest z urz¢du Biskup Kosciota.

Kosciot przygotowuje duchownych i pracownikéw Kosciota
w Chrzescijanskiej Akademii Teologicznej i w koscielnych seminariach
w Warszawie i Ustroniu. Kandydat na pastora ma praktykowaé u boku
do$wiadczonego kaplana. Szkoleniem cztonkéw zboréw zajmuja sie
natomiast okregowe seminaria biblijne oraz Instytut Biblijny Berea
zsiedzibagw Katowicach. Organem prasowym Kosciolajest miesiecznik

21 Por. M. C. Burrell, Nie wszyscy sa jednego ducha..., jw. s. 134-138; por. Z. Pawlowicz,
Koscidt i sekty w Polsce, Gdarisk 1996, 5. 260-261.

122 Por. Prawo Wewngtrzne Kosciota Zielonoswiatkowego w Rzeczypospolitej Polskiej, roz-
dzial 2 (przepisy gléwne), s. 1.
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»Chrzescijanin'?. Statut Kosciola przewiduje przylaczenie innych
istniejacych  w  Polsce zboréw  zielonoswiatkowych, jezeli ich
wladze w imieniu czlonkéw zadeklarujg jednos¢ wiary z Kosciolem
Ziclonoswiatkowym'*.

12 Miesigcznik  Chrzescijanin - zostal przejety przez Koscidt Zielono$wiatkowy po
Zjednoczonym Kosciele Ewanglicznym. Pismo zostato zatozone w 1929 roku. Ponadto
Kosciét wydaje czasopisma dla kobiet "Samarytanka" i "Punkt Zwrotny".

124 Por. Prawo Wewnetrzne Kosciota Zielonoswiatkowego w Rzeczypospolitej Polskiej, roz-

dzial 8 artykut 28 punke 3, s. 13.






Rozdziat 4
Proby zjednoczeniowe Kosciotow
i ZwiazRow Wyznaniowych

Nalezy podkresli¢, ze proby zjednoczeniowe Kosciotdéw i Zwiagzkéw
Wyznaniowych sprzyjaja urzeczywistnianiu idei globalizacji, a wiec
majg znaczenie z punktu widzenia filozofii polityki. Zyjemy w epoce
globalizacji, ale odstaje ona od swych szlachetnych idei formutowa-
nych przez stoikéw i Kanta. Ekumenizm podnosi wymiar globaliza-
¢ji na wyzszy poziom niz jednoczenie $wiata przez koncerny i kulture
masowa. Préby zjednoczeniowe przyczyniaja si¢ do wzrostu tolerancji.
Wybrane mniejszosci religijne, dzialajac na rzecz zjednoczenia, petnia
znaczacy role w przemianach spoleczenstwa, istotnych z punkeu wi-
dzenia filozofii polityki.

Kazdy Ko$ciot chrzescijaniski ma whasna interpretacje chrzescijan-
stwa. Nie znaczy to jednak, ze to czym si¢ réznig poszczegélne Ko-
Scioly musi by¢ ze soba sprzeczne. Dialog na gruncie chrze$cijanistwa
ma na celu zblizy¢ do siebie Kocioty. Dialog jest trudny, peten wahan
i niezdecydowania. Droga do dialogu ekumenicznego wiodta od walki
do tolerancji i powinna i§¢ w kierunku uznania wolnosci religijnej kaz-
dego czlowieka jako nicodzownego warunku dialogu'.

Cztonkowie poszczegdlnych Koscioléw uczestniczacych w dialogu
ekumenicznym biorg pod uwagg, ze naturalnym stanem Kosciota jest
funkcjonowanie w spoleczenistwie, ktdre nie jest jednolicie chrzesci-
janskie i ktore zyje w niechrzescijanskim $wiecie i niechrzescijanskiej
kulturze?.

1

Por. L. Gérka, S. Napidrkowski, Koscioly czy Kosciét Wybrane zagadnienia z ckumeni-
zmu, Warszawa 1995, s. 158-160.
Por. M. Szyszkowska, Europejska filozofia prawa, Warszawa 1995, s. 51.

2
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Tradycje polskiego ekumenizmu siegaja XVI wicku’. Pierwsze
proby zinstytucjonalizowania tego ruchu podjeto w Polsce, w okre-
siec migdzywojennym®. Geneza Polskicj Rady Ekumenicznej wigze
si¢ z okresem II wojny $wiatowej, gdy z powodu zagrozen wojennych
i ograniczenn doszlo do zblizenia wyznawcédw réznych Koéciolow
chrze$cijanskich.

W 1940 roku wladze okupacyjne, moca wydanego w maju dekretu,
zakazaly dziafalno$ci wszystkim wyznaniom religijnym nie uznawa-
nym prawnie. Zbory rozmaitych ugrupowan ewangelickich dziataly
wiec nielegalnie w warunkach wojennych i to je zblizylo. Ich przywéd-
cy oswiadcezyli po latach: ,,Zblizeni wsp6lna niedola, wspSlnym wysit-
kiem i pracy religijng przetrwalismy ten tak straszny i ponury w swej
genezie okres okrutnego terroru okupanta™.

Wiosng 1940 roku w Warszawie spotkali si¢ przedstawiciele Ewan-
gelicznych Chrzescijan, Wolnych Chrzescijan, Zwolennikéw nauki
Pierwotnych Chrzescijan, Kosciota Chrystusowego i Baptystéw. Ce-
lem tego spotkania byto zjednoczenie tych ugrupowan i wystapienie
do wladz Generalnego Gubernatorstwa z wnioskiem o zalegalizowa-
nie. W rezultacie powolano do istnienia Zwigzek Niemieckich Ewan-
gelicko - Wolnokoscielnych Zboréw (Baptystéw) na wzér podobnego
zwiazku jaki istnial na terenie Rzeszy. Prezesem zarzadu zostat wybra-
ny Aleksander Kircun. Wiladze niemieckie zalegalizowaly Zwiazek
dopiero w 1943 roku®.

W maju 1945 roku powolano do zycia Polski Kosciét Ewange-
licznych Chrzescijan, ktéry taczyt pigé ugrupowan ewangelikalnych’.

3 Por. O. Bartel, Dazenia ckumeniczne w Polsce w XVI, XVII i XVIII wicku, w: Jednota
nr3/1961,s. 62-65.

Por. K. Karski, Dazenia ekumeniczne we wspotczesnym $wiecie, Warszawa 1986, s. 349-350.

> Por. A. Kircun, Stowo wstepne w: Chrzeécijanin, nr 1/1946, s. 2.

Por. H. R. Tomaszewski, Wyznania typu ewangeliczno - baptystycznego wchodzace
w sklad Zjednoczonego Kosciota Ewangelicznego w latach 1945 - 1956, Warszawa 1991,
s. 38-39 por, Stowo Prawdy, nr 12/2001.

Doszlo do tego na Soborze Zwiazku Ewangelicznych Chrzescijan Baptystéw, ktory od-
byt si¢ w Warszawie w dniach 24-27 maja 1945. Nowy Kosciét uzyskat uznanie prawne
4 maja 1946 roku. por. T. J. Zieliiski, Droga do ustawowej regulacji prawnej Kosciola
Baptystycznego w Polsce, Rocznik Teologiczny Chat 1997,s. 1-2.
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Unia tych ugrupowan nie wytrzymata proby czasu i po dwoch latach
przestala istnieé. Podczas zjazdu (Konferencji Braterskiej w Ustroniu)
w maju 1947 roku Zwiazek Ewangelicznych Chrzescijan, Zjednocze-
nie Wolnych Chrzescijan i Zwiazek Stanowczych Chrzescijan utwo-
rzyly Zjednoczony Kosciét Ewangeliczny, natomiast pozostale ugru-
powania zacz¢ly dziata¢ samodzielnie®.

Baptysci na XV Soborze w Warszawie, ktory odbyt si¢ w dniach
27-30 maja 1948 roku, uchwalili zmian¢ nazwy swojego Kosciota na
Polski Ko$ciét Chrzescijan Baptystow’. Inne mniejszosci wyznanio-
we dzialajac w podobnych okupacyjnych warunkach podjely réwniez
dzialania majace na celu wspolprace, niezaleznie od dziatan ugrupo-
wan ewangelikalnych, co doprowadzito pod koniec 1942 roku do
ukonstytuowania si¢ Tymczasowej Rady Ekumenicznej. Poniewaz
byla to dziatalnos¢ konspiracyjna, wiec przedstawiciele Ewangelikow
Augsburskich, Reformowanych, Metodystéw, Mariawitéw i Kosciota
Narodowego nalezeli do Rady Ekumenicznej personalnie, a nie jako
oficjalni reprezentanci'’.

W marcu 1944 roku w kaplicy Metodystycznej w Warszawie duchow-
ni pieciu Kosciotéw: Ewangelicko-Augsburskiego, Ewangelicko-Refor-
mowanego, Ewangelicko-Metodystycznego, Starokatolickiego Mariawi-
tow i Polskiego Narodowego Kosciota Katolickiego podpisali ,,Wyznanie
Wiary Polskich Chrzescijan” (Konfesja Polska).

Konfesja jest uznawana za pierwszy programowy dokument po-
wojennego ruchu ekumenicznego. Odnosi si¢ ona réwniez do tzw.
kwestii socjalnych. Swiadczg o tym jej rozdzialy: O czlowicku i jego
upadku, O wiasnosci, O pracy oraz O panstwie i narodzie. Stanowig
one interesujacy przyczynek do pogladéw i wizji polityczno - ustrojo-
wych wymienionych srodowisk!!.

8

H. R. Tomaszewski, Wyznania typu..., jw., s. 69-71. Zjednoczony Koéciot Ewangeliczny
zostal rozwigzany w 1988 roku.

®  Por. w: Stowo Prawdy, nr 6-7/1948,s.7.

Por. K. Karski, Dazenia eckumeniczne..., jw., s. 351.

11 Por. K. Urban, Ruch ckumeniczny wezoraj i dzi$, w Czlowiek i Swiatopoglqd, nr 4/88,
s. 131. por. Seweryn, Na drodze dialogu, Warszawa 2006, s. 56.
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Po zakoniczeniu wojny w 1945 roku, do wspélpracy przy pracach
ekumenicznych zaproszono przedstawicieli Polskiego Kos$ciota Ewan-
gelicznych Chrzescijan Baptystow. Drugiego pazdziernika 1945 roku
w Warszawie na zebraniu przedstawicieli czterech Koscioléw: Ewange-
licko - Augsburskiego, Ewangelicko - Reformowanego, Ewangelicznych
Chrzedcijan Baptystéw, i Metodystycznego utworzono wspélne przed-
stawicielstwo pod nazwg ,Rada protestanckich Ko$cioléw w Rzeczpo-
spolitej Polskiej”. Cele tej Rady zawarto w pieciu punktach:

e DPoglebienie wspotpracy na plaszezyznie religijnej i spoleczno - cha-
rytatywnej.

o Reprezentowanie polskiego protestantyzmu w kraju i zagranica.

e Wspdlna obrona wolnoéci sumienia i petnego réwnouprawnienia
religijnego w kraju.

o Kultywowanie duchowej facznosci z protestanckimi Ko$ciotami
za granica, a szczegdlnie w Ameryce Pétnocne;.

o Uzyskanie i rozdzielanie w kraju pomocy materialnej pochodzacej
od zagranicznych protestanckich Kosciotow!'.

Radg Protestanckich Koscioléw w Rzeczpospolitej w pierwszych
latach powojennych nazywano takze Chrzeécijanska Radq Ekumenicz-
na"’. Minister Administracji Publicznej przyjat 20 grudnia 1945 roku
deklaracj¢ o utworzeniu Chrzescijaniskiej Rady Ekumenicznej i skfad
jego prezydium'.

Oficjalne ukonstytuowanie si¢ Polskiej Rady Ekumenicznej nasta-
pito w Warszawie 15 listopada 1946 roku na dorocznej sesji Chrzesci-
janskiej Rady Ekumenicznej'>. Rade utworzyto dwanascie Kosciotéw:
Kosciot Ewangelicko - Augsburski, Kosciét Ewangelicko - Reformo-
wany, Ko$ciét Metodystyczny, Polski Koéciét Ewangelicznych Chrze-
Scijan Baptystow'®, Kosciol Ewangelicznych Chrzedcijan, Zwiazek
Kosciotéw Chrystusowych, Kosciot Wiary Ewangelicznej, Unia Zbo-

Por. A. Seweryn, Na drodze dialogu..., jw., s. 56-57.
Por. K. Karski,, Dazenia ekumeniczne..., jw., s. 352.
% Por. K. Urban, Ruch ekumeniczny..., jw., s. 131. por. K. Karski. Ibidem s.132.
Ibidem, s. 131, por. Straznica Ewangeliczna, nr 1/1947, s. 6.
Nicktore zrédla podaja, ze byl to Polski Kosciét Chrzescijan Baptystdw, a tg nazwe bapty-
$ci przyjeli w 1948 roku w maju.
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réw Adwentystéw Dnia Siédmego, Polski Autokefaliczny Kosciot
Prawostawny, Polski Narodowy Ko$ciét Katolicki, Kosciét Starokato-
licki Mariawitéw i Kosciét Starokatolicki. W powotaniu Rady wzicto
udziat 46 delegatéw reprezentujacych wymienione Koscioly.

W pi$mie wystosowanym przez wladz¢ Polskiej Rady Ekumenicz-
nej do Ministra Administracji Publicznej okreslone sa nastgpujace
cele: ,Celem Rady jest szerzenie w spoleczenstwie idei braterstwa
i lojalnej wspétpracy w imi¢ Chrystusa. Celem tej pracy i wsp6lpra-
cy jest duchowe i moralne odrodzenie narodu polskiego, utrwalanie
i pogtebianie demokracji przez wniesienie Chrystusa do polityki, jak
moéwi wieszcz narodu Mickiewicz, czyli popieranie w zakresie swojego
dzialania dazenia do ustanowienia sprawiedliwosci socjalnej, wolnosci
duchowej i pelnego réwnouprawnienia obywatelskiego” Deklarowa-
no tez gotowo$¢ walki z wszelkimi objawami ,,spotecznego samolub-
stwa” oraz fanatyzmu ,wyznaniowego, jak réwniez i ateistycznego”
Cele te zamierzano osiaga¢ poprzez prasg, konferencje, odczyty i pu-
blikacje. W tych deklaracjach, co jest rzecza znamienna, pominigto
cele religijne, czyli zblizenie doktrynalne, ktadac nacisk na zagadnienia
spoleczno - polityczne.

W powojennej dziatalnosci Rady trzeba wyrdznié trzy etapy, ktére
maja $cisly zwigzek z sytuacja spoteczno - polityczng w naszym kraju.
Pierwszy okres, to przetom lat czterdziestych i pigédziesigtych. Cha-
rakteryzuje go zorganizowanie po raz pierwszy tzw. Tygodni Modlitw
o Jedno$¢ Chrzeécijan oraz zapoczatkowanie dialogu doktrynalno -
teologicznego'®. Nalezy to uzna¢ za forme zblizenia i wyraz toleran-
cji. Powotano organ prasowy ,Kosciét powszechny”, kedry ukazywat
sic w latach 1947-1950. Byly w nim poruszane nie tylko problemy
dotyczace zagadnien ekumenicznych, ale takze ukazywaly si¢ artyku-
ly nawiazujace do dwezesnej sytuacji spoteczno - politycznej. Polska
Rada Ekumeniczna nawigzata kontakty ze Swiatows Rada Kosciotéw
w Genewie i z niektorymi Ko$ciotami w krajach demokracji ludowej®.

Por. K. Urban, Ruch ckumeniczny..., jw.,s. 132.
Por. A. Seweryn, Na dodrze dialogu..., jw., s. 61.
Por. K. Karski, Powstanic i rozwéj Polskiej Rady Ekumenicznej, w: Poslannicewo

nr2/1974,s. 131.
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Rada wydata w tym czasie wiele o$wiadczen i rezolucji, zwlaszcza w la-
tach 1948 - 1949.

Kryzys rozpoczat si¢ po 1948 roku. Niektdre Koscioly wycofaly si¢
z dzialalnosci miedzywyznaniowej, a koncepcja Polskiej Rady Eku-
menicznej jako zwigzku koscioléw ulegta przeobrazeniu w kierunku
miedzykoscielnej organizacji personalnej*. Znaczacy wplyw na taka
sytuacj¢ miato réwniez zaprzestanie pomocy przez Swiatowq Rade
Kosciotéw, gléwnie pomocy materialnej, co spowodowalo zerwanie
wiezi Ko$ciotéw w Polsce i za granica, a w $lad za tym zmniejszenie
liczby wyznawcéw w niektdrych Kosciotach, na przyktad w Kosciele
Metodystycznym?®'.

Doszto do napi¢¢ migdzy Ko$ciotami tradycyjnymi a ewangelikal-
nymiw Radzie Ekumenicznej na tle oskarzen o prozelityzm. Z Rady
Ekumenicznej odeszli wyznawcy prawostawia, ewangeliczni chrzedci-
janie, wolni chrzeécijanie, adwentysci oraz metodyséci*>. Rozwazano
nawet w 1951 roku. mozliwos¢ rozwiagzania Rady Ekumenicznej. Do
wznowienia kontaktéw i podjecia prac w duzej mierze przyczynita sie
zmiana sytuacji politycznej w 1955 roku.

Przelom nastapil 7 grudnia 1955 roku podczas zebrania Chrze-
Scijaniskiej Rady Ekumenicznej. Doprowadzono do ustalenia tresci
statutu Polskiej Rady Ekumenicznej, kt6ry zostal zatwierdzony przez
wladze w 1958 roku.

Polska Rada Ekumeniczna zostala wpisana do rejestru stowarzy-
szen i zwiazkéw religijnych jako ,zwiazek zwiazkéw wyznaniowych” Jej
sytuacje prawng regulowaly zmienione w 1949 roku przepisy o stowa-
* Por. K. Karski, Dazenia ckumeniczne..., jw, s. 354, por. K. Urban, Ruch Ekumeniczny..., jw,s. 133.
21 Moje kontakty z przedstawicielami Koécioléw i zwigzkéw wyznaniowych na terenie Pol-

ski zaczely si¢ w 1980r. Wielokrotnie pisalem w lokalnej prasie artykuly na temat réznych

wyznan konsultujac je z przedstawicielami tych zwiazkéw wyznaniowych. Podczas roz-
mow z ksigzmi pracujacymi w Kosciele Ewangelicko - Metodystycznym w Tarnowie do-
tarlem do zapiskéw Kosciota Ewangelicko-Metodystycznego z ktorych jasno wynika, ze
liczba cztonkéw Kosciota w Tarnowie, gdy ten rozdzielat otrzymywane dary zagraniczne
wynosila 141 osob, a kiedy te przestaly napltywaé spadla do 30. Z opinii moich rozméw-

céw wynikalo, ze nie byl to pojedynczy przypadek dotyczacy tylko Tarnowa.
Por. A. Seweryn, Na drodze dialogu..., jw. s. 64. por. Z. Zembrzuski, Ekumenizm w War-

22

szawie. Studium historyczno teologiczne, Warszawa 2001, s. 40-41 i 45.

» Ta data uwazana jest za pierwsza probe wznowienia kontaktéw po okresie stagnacji.
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rzyszeniach, keére dotyczyly réwniez organizacji religijnych nie maja-
cych uregulowanej sytuacji prawnej i nowo tworzone*!. Wedlug statutu
cztonkami zalozycielami Polskiej Rady Ekumenicznej byly nastepujace
koscioty: Kosciét Ewangelicko - Augsburski, Kosciét Ewangelicko - Re-
formowany, Polski Kosciét Chrzeécijan Baptystéw, Kosciot Metody-
styczny, Kosciét Polsko - Katolicki, Starokatolicki Kosciot Mariawitdw,
Zjednoczony Kosciél Ewangeliczny oraz Chrzedcijariska Akademia
Teologiczna. W 1958 roku Polska Rada Ekumeniczna otrzymata status
czlonka stowarzyszonego w Swiatowej Radzie Koscioléw.

W tym okresie dziatalnos¢ Polskiej Rady Ekumenicznej koncentro-
wala sie, oprécz dziatalnosci religijnej, koscielnej réwniez na dziatalno-
§ci patriotyczno - obywatelskiej. Bylo to spowodowane przemianami
jakie zachodzily w naszym kraju i zmiang pogladéw poszczegdlnych
cztonkéw Rady na zagadnienie ekumenizmu®.

Zdaniem Kazimierza Urbana, wzrost tendencji przywddezych
Kosciota Rzymskokatolickiego wobec innowiercéw nie pozostawal
bez wplywu na konsolidacje mniejszosci religijnych. W roku 1962 do
Polskiej Rady Ekumenicznej ponownie przystapit Ko$ciét Prawostaw-
ny*. Polska Rada Ekumeniczna w 1963 roku powota w Pradze Polski
Odzial Konferencji Pokojowej. Zaangazowata si¢ tym samym w dzia-
tania na rzecz utrzymania pokoju, zaprzestania zbrojen i w likwidacje
konfliktéw zbrojnych.

15 kwietnia 1967 roku zmieniono i zatwierdzono nowy statut.
Nacisk potozono na zakfadanie instytutéw ekumenicznych, i charyta-
tywnych, na szerzenie wartosci pokoju i patriotyzmu. Planowano na-
wigzywanie kontaktéw z zagranicznymi organizacjami ekumeniczny-
mi oraz dzialalno$¢ wydawnicza i propagandowa. Dwukrotnie zmie-
niano i zatwierdzano statut Polskiej Rady Ekumenicznej; 20 wrze-
$nia 1996 roku i 27 maja 2002 roku?’.

# Dz U. nr4, poz. 30 z 1949 roku.

»  Por. K. Urban, Ruch ekumeniczny..., jw., s. ,134. Nie bez znaczenia w tym procesie byt
takze wybér bpa Jana Niewicczerzata (28 czerwea 1960 roku) na zwierzchnika Polskiej

Rady Ekumenicznej.

% Por. K. Urban, Kosciét Prawostawny w Polsce 1945-1970, Krakéw 1996, s. 231-233.

¥ Por. P. Jaworska, Komisja kobiet w Polskiej Radzie Ekumenicznej, Mariawita, nr 10-12,
Plock 2003.
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Stosunki miedzy Polska Rada Ekumeniczng i Kosciolem Rzym-
skokatolickim przez diugie lata byly konfliktowe. Sprzyjata temu
struktura wyznaniowa spoleczenistwa, a takze traktowanie przez Ko-
$ciét Rzymskokatolicki przedstawicieli innych wyznan jako ludzi bta-
dzacych?®. Historia podzielonego chrzescijaristwa, na co zwraca uwage
Leonard Goérka i Stanistaw Celestyn Napidrkowski, rzadko bywata
swiadkiem prob dialogéw doktrynalnych z udzialem Koéciota rzym-
skokatolickiego®.

Nieliczni ksi¢za rzymskokatoliccy podj¢li dziatania ekumenicz-
ne*. Ich postawa, a takze otwarto$¢ papieza Jana XXIII spowodo-
waly, ze Kosciol wlaczyt si¢ w dzialalnos¢ ekumeniczng. Stanowisko
Kosciota katolickiego zostalo wyrazone w ,,Dekrecie o ekumenizmie”
z 1964 roku, a takze w ,Deklaracji o stosunku Kosciota do religii
niechrzescijaniskich™'. Na obrady Soboru Watykanskiego II zostali
zaproszeni delegaci Swiatowej Rady Koscioléw*. Pomimo, ze Sobér
Watykanski IT wytyczyt droge, ktéra powinni is¢ hierarchowie tego
Ko$ciota w stosunku do ,braci odigczonych”, czyli innych wyznan
chrzedcijanskich, jak i w stosunku do wyznan niechrzescijanskich,
gléwnie judaizmu i islamu - proces wspélpracy zachodzit powoli.

Do korica lat szes¢dziesigtych kontakty miedzy Polska Radq Eku-
meniczng a Kosciotem rzymskokatolickim byly sporadyczne i nieofi-
cjalne. Niekt6rzy przedstawiciele zaréwno wséréd duchownych, jak
i $wieckich wyznawcéw Kosciota rzymskokatolickiego brali udziat
w okolicznosciowych nabozenstwach z okazji Tygodnia Modlitwy
0 Jedno$¢ Chrzescijan. Od 1962 roku Kosciot rzymskokatolicki sam

8 Por. K. Urban, Tendencje Ekumeniczno - Eacznosciowe w Polsce 1945 - 1990 w: red. J. Dra-
bina Wspdtistnienie Religii i Wyznan w Polsce dawnej i wspolezesnej, Krakow 1994, s. 130.
Por. L. Gérka, S. C. Napiorkowski, Koscioly czy Ko$cidl wybrane zagadnienia z ekumeni-
zmu, Warszawa 1995, s. 154.

30 Ibidem,s. 21-32.

' Dekret o ckumenizmie Unitatis redintegratio z dnia 21.11.1964. Szerzej na ten temat
pisze: A. Bardecki, Kosciot epoki dialogu, Krakéw 1996, s. 193-242.

Swiatowa Rade Koscioléw reprezentowal znany teolog Kosciota Ewangelicko - Reformo-
wanego L. Vischer. Zaproszono takze imiennie znanych teologéw w osobach: O. Cull-

29

32

manna, R. Schutza i M. Turiana. Szeroko to zagadnienie omawia L. Gérka w: Koscioty
czy Kosciol..., jw., s. 70-73.
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zaczal organizowac takie nabozenstwa. W tych nabozenstwach réw-
niez uczestniczyli przedstawiciele wyznan innych niz rzymskokato-
lickie. W lutym 1966 roku zostata powolana Komisja Episkopatu do
spraw ekumenizmu. Zaczeta wydawaé kwartalnik ,,Biuletyn Ekume-
niczny” oraz coroczne opracowanie materiatéw dotyczace ,, Tygodnia
Modlitw o Jednos¢ Chrze$cijan™.

23 pazdziernika 1968 roku w Kosciotach calego kraju odczyta-
no pierwszy w historii List Episkopatu Polski na temat ekumenizmu
»O dazeniu do jednosci chrzescijan”. Ksi¢za biskupi pisali w nim m.
in.: ,Wprawdzie w poréwnaniu z katolikami liczba chrze$cijan prawo-
stawnych, ewangelikéw i innych wspélnot chrzedcijanskich jest w Oj-
czyznie naszej procentowo niewielka, ale Bég nie mierzy serc ludzkich
liczbami, lecz miarg wiary, nadziei i milosci”*. Byt to wyraz zyczliwosci
ze strony Ko$ciola rzymskokatolickiego skierowany w strong Polskiej
Rady Ekumenicznej Zostal on odczytany we wszystkich Kosciotach
katolickich w Polsce.

W 1971 roku Komisja Episkopatu do Spraw Ekumenizmu nawia-
zala kontakty z Polskg Radg Ekumeniczng®. W 1974 roku doszlo do
powolania mieszanej komisji Polskiej Rady Ekumenicznej i Komisji
Episkopatu do Spraw Ekumenizmu Ko$ciota rzymskokatolickiego™.
W miejsce istniejacej od 1974 roku Komisji Mieszanej Episkopatu
Polski do Spraw Ekumenizmu i Polskiej Rady Ekumenicznej, powo-
tano w 1997 roku Komisje do spraw Dialogu Konferencji Episkopatu
Polski i Polskiej Rady Ekumenicznej*’. Do Polskiej Rady Ekumenicz-
nej nalezy siedem kosciotéw: Ko$ciot Chrzedcijan Baptystow, Kosciol
Ewangelicko - Augsburski, Kosciét Ewangelicko - Metodystyczny, Ko-

Por. L. Gérka, Koscioly czy koscidt..., jw., s. 234, por. Z. Pawlik, Polska Rada Ekumenicz-
na, w. Ku chrzeécijanistwu jutra, red. W. Hryniewicz, Lublin 1997, 5. 392-397.

List Rady ds. Ekumenizmu na Stulecie Tygodnia Modlitw o Jedno$¢ Chrzescijan
(18-25 listopada 2007 roku), Jasna Géra 22 listopada 2007.

% Por. K. Urban, Mniejszosci Religijne w Polsce 1945 - 1991, Krakéw 1992, s. 26.

Por. K. Urban, Ruch ekumeniczny..., jw., s. 137.

Por. S. C. Napiérkowski, K. Lesniewski, J. Lesniewska, Dokumenty Kosciota Katolickie-
go na temat ckumenizmu 1982-1989, Lublin 2001. s. 743. Aby podnie$¢ range koscielna
kontaktdw w miejsce Komisji Mieszanej i Podkomisji ds. Dialogu powotano komisje ds.

Dialogu Konferencji Episkopatu Polski i Polskiej Rady Ekumenicznej.
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$ciét Ewangelicko - Reformowany, Koscidt Polskokatolicki, Kosciét
Starokatolicki Mariawitéw i Polski Autokefaliczny Kosciét Prawo-
stawny. Na prawach czlonkéw stowarzyszonych w Prezydium Polskiej
Rady Ekumenicznej zasiadaja przedstawiciele Chrzescijariskiej Aka-
demii Teologicznej, uczelni ekumenicznej, Towarzystwa Biblijnego
w Polsce i Spolecznego Towarzystwa Polskich Katolikéw™.

We wstepie do statutu napisano: ,Polska Rada Ekumeniczna,
zwana dalej Radg jest spofecznoscia Koécioléw w niej zrzeszonych,
dziatajacych na obszarze Panstwa Polskiego. Rada pielegnuje polskie
tradycje eckumeniczne, nawigzujac do tego nurtu polskiej tradycji, kto-
ry opowiada si¢ za wolnoscig, réwnouprawnieniem i wzajemnym po-
szanowaniem wyznan”*. Wladzami Polskiej Rady Ekumenicznej jest
Zgromadzenie Ogolne, Prezydium, Zarzad i Komisja Rewizyjna.

Znaczacym osiggnieciem Rady jest ksztaltowanie tolerancji mie-
dzywyznaniowej jako jednego z elementéw kultury $wiatopoglado-
wej spoleczenstwa. Nie rezygnujac z wlasnych prawd dokerynalnych,
wypracowala Polska Rada Ekumeniczna model wspétzycia réznych
wspolnot religijnych®. W artykule 5 statutu zostalo napisane: ,Do
Rady moga zostaé przyjete inne Koscioly posiadajace osobowos¢
prawna, nauczajace, iz zgodnie z pismem Swiqtym wyznaja wiare
w Tréjjedynego Boga: Ojca, Syna i Ducha Swictego oraz uznaja Jezu-
sa Chrystusa jako Boga - Czlowicka i Zbawiciela”. Wirdéd Kosciotow
spelniajacych te kryteria nalezy wymieni¢: Kosciét Katolicki Maria-
witdw, Koécioly Zielonoswigtkowe, Kosciét Chrystusowy, Kosciot
Ewangelicznych Chrzescijan, Kosciét Wolnych Chrzeécijan, Kodeidt
Adwentystéw Dnia Siédmego.

Istotne znaczenie maja z tego punktu widzenia organizowane kaz-
dego roku w styczniu przez Koécioly zrzeszone w Polskiej Radzie Eku-
menicznej ,, Iygodnie modlitw o jedno$¢ chrzedcijan™, do udzialu
w ktérych zacheca si¢ ko$cioty spetniajace wymagane kryteria. Polska
Rada Ekumeniczna prowadzi dziatalno$¢ zmierzajaca do utrzymania

3% Por. P. Frankowski, Grupy Wyznaniowe w Gdarisku, Torur 2005, s. 148.

% Statut Polskiej Rady Ekumenicznej, § 4 oraz wstgp do statutu.

0 Por. K. Karski, Powstanic i rozwj Polskiej Rady Ekumenicznej, w: Zwiastun, nr 9/96.
4 Statut PRE§S.
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pokoju na $wiecie $cisle wspdtpracujac w tym zakresie ze Swiatows
Radg Kosciotéw i jej odpowiednikiem w Europie Konferencja Ko-
scioléw Europejskich®?. Od poczatku swojej dziatalnosci Polska Rada
Ekumeniczna wlaczala si¢ w dziatalno$¢ spoleczno - polityczna. Jak
zauwaza Kazimierz Urban uksztaltowaly si¢ pewne stale formy tej
dzialalnosci, do ktdrych zalicza:

o ,Wydawanie o$wiadczen i organizowanie uroczystosci z okazji

Swicta Odrodzenia Polski
e Oglaszanie listéw pasterskich i odezw okazji wyboréw do Sejmu

i Rad narodowych
o Podkreslanie rocznic wybuchu i zakonczenia drugiej wojny $wia-

towej
e Uczestnictwo w pracach Ogélnopolskiego Komitetu Pokoju
o Wiaczanie si¢ w og6lnokrajowe akgje, jak na przykiad budowa ty-

sigca szkdt na Tysigclecie, Centrum Zdrowia Dziecka, odbudowa

Zamku Warszawskiego
o Udzial w pracach organizacji spolecznych majacych na celu prze-

ciwdziatanie patologiom spofecznym”™.

Polska Rada Ekumeniczna zajmowata stanowisko wobec wielu wy-
darzenn migdzynarodowych, a w tym uczestniczyta w pracach Chrze-
Scijaniskiej Konferencji Pokojowej w Pradze.

Konflike karaibski i rok 1968 w Czechostowacji ukazaly, ze dziata-
cze Polskiej Rady Ekumenicznej odgrywaja znaczaca role w tagodzeniu
napigtych stosunkéw migdzynarodowych. Duzy wkiad wniosta Polska
Rada Ekumeniczna w normalizacje stosunkéw miedzy Polska i Republi-
ka Federalng Niemiec. Polska Rada Ekumeniczna wypowiadala si¢ tak-
ze w sprawie wojny w Wietnamie, konfliktu bliskowschodniego, czy na
temat Konferencji Bezpieczenistwa i Wspotpracy w Europie®. W latach
osiemdziesiatych prowadzita takze dziatalno$¢ majaca na celu niesienie
pomocy dla naszego kraju przez miedzynarodowe organizacje i ko$cioly
zagraniczne wspdlpracujace z Polska Rada Ekumeniczna.

©2 Por. K. Urban, Ekumenizm a tolerancja w Polsce Ludowej, Czlowiek i Swiatopoglad,

Warszawa 1984, s. 111-130.
# K. Urban, Tendencje Ekumeniczno - Eacznosciowe w Polsce..., jw., s. 105-148.
#  Por. W. Tyloch, Ekumenizm w: ,,Euhemer”, Warszawa 1986,. s. 257-265.
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A wigc mniejszosci religijne pelnia istotng role w Zyciu naszego kraju.
Przeksztalcaja $wiadomos$¢ obywateli - nie tylko swoich wyznawcéw.

Poczawszy od 1950 roku ukazalo si¢ szes¢ dokumentéw informu-
jacych o wspdlpracy na plaszczyznie miedzynarodowej i zaangazo-
waniu Polskiej Rady Ekumenicznej w t¢ dziatalno$¢. Moim zdaniem,
najwiccej dla dialogu ekumenicznego wnosi Karta Ekumeniczna
z 2001 roku, bowiem dotyczy dialogu z religiami monoteistycznymi
i religiami nie chrze$cijanskimi. Pozostale dokumenty, to Deklaracja
z Toronto z 1950 roku podkreslajaca eklezjologiczne znaczenie Swia-
towej Rady Kosciotéw. Dokument wspélnej grupy roboczej Swiatowej
Rady Kosciotéw i Kosciota Rzymskokatolickiego z 1967 roku, Kon-
kordia Leuenberska z 1973 roku, czyli Konkordia mi¢dzy Kosciota-
mi wyrostymi na gruncie reformacji, Wspélna Deklaracja w Sprawie
Nauki o Usprawiedliwieniu z 1993 roku i Przestanie XIII Zgroma-
dzenia Ogolnego Konferencji Kosciotéw Europejskich do wszystkich
Ko$ciotéw cztonkowskich z 2009 roku.

Dokument jakim jest Karta Ekumeniczna ma podtytut ,Wytyczne
dla wzrastajacej wspotpracy pomigdzy Kosciotami w Europie”. Podpi-
sano go 22 kwietnia 2001 roku w Strasburgu. Ma charakter wskazan
oraz apelu skierowanego do Koécioléw i chrzescijan Europy i jest do-
browolnie podj¢tym zobowigzaniem®. Karta ta ma wspiera¢ ekume-
niczng kulture dialogu i wspéiprace migdzy Kosciotami, pogtebiaé
duchowa wspdlnote z innymi religiami monoteistycznymi jak juda-
izm, czy islam oraz prowadzi¢ dialog z wyznawcami innych religii i
$wiatopogladow™.

Karta przypomina we wstepie, ze Europy nie mozna ograniczac je-
dynie do cze¢sci zachodniej i facinskiej; rozciaga si¢ od Atlantyku po
Ural, od Przyladka Pétnocnego po Morze Srédziemne i ze do Euro-
py nalezy réwniez jej cze$¢ poludniowa i potudniowo - wschodnia;

# Por. W. Hryniewicz, Ko$cidl jest jeden, Krakéw 2004, s. 404-405. Ks. prof. Wactaw Hry-
niewicz jest jednym ze wspSlautoréw tego dokumentu. Tekst ,,Karty ekumenicznej” pol-
ski przektad z j. niemieckiego /oryginal/ K. Karski w: Studia i Dokumenty Ekumeniczne,
Rok XVII /2001 nr 2(48), 5. 47-57.

4 Ibidem, s. 4001 410-411.
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stowianiska, grecka, prawostawna®. Karta podkresla, ze podzielonym
chrzeécijanom potrzebna jest wymiana doswiadczen. W sferze poli-
tyki chrzeécijanie réznych wyznain moga wspélpracowaé ponoszac
wspdlnie odpowiedzialno$¢ polityczng. Nalezy unika¢ ,szkodliwej
konkurencji” i ,nowych podzialéw”*. W imi¢ poszanowania wolnosci
religijnej chrzescijanie sa zobowiazani szanowa¢ wolne decyzje os6b
w sprawie ich przynaleznosci religijnej i koscielnej. Niedopuszczalny
jest nacisk wptywajacy na wybdr lub zmiang wyznania®.

Ko$ciolom potrzebne s studia nad historig podziatéw i dziejami
Koscioléw chrzescijariskich, a dialog wsréd chrzeécijan powinien wyja-
$ni¢ nieporozumienia i zaszlosci. Karta odwoluje si¢ do godnosci oso-
by ludzkiej z czego wynika réwno$¢. Opowiada si¢ za wzmocnieniem
pozycji kobiety i jej réwnouprawnieniem. Sprzyja demokratyzacji,
pokojowi, wolnosci, tolerancji i sprawiedliwosci w Zyciu spolecznym.
Autorzy Karty twierdza, ze nalezy pielegnowal wspdlne dziedzictwo
chrzeécijanstwa i judaizmu, a wige przeciwstawiad si¢ antysemityzmo-
wi we wszystkich jego formach.

Karta wzywa réwniez do szacunku dla wyznawcéw islamu. Nawo-
tuje do dialogu i wspélpracy, a takze do blizszego poznania tej mono-
teistycznej religii. Do nowych wspdélnot religijnych odnosi si¢ ostroz-
nie. Zaleca otwarto$¢ i dyskusje z ludzmi obojetnymi religijnie oraz
z osobami o innym $wiatopogladzie, ale jednoczesnie zwraca uwage,
ze trzeba odrézni¢ grupy religijne i $wiatopogladowe z ktérymi mozna
podja¢ dialog - od tych przed ktérymi nalezy ostrzegad.

Stosunck do tego, co zostalo zapisane w Karcie w poszczegdlnych
krajach jest zréznicowany. Zainteresowanie w Polsce tym dokumen-
tem, pomimo uplywu kilku lat od jego podpisania, jest niewielkie.
Karte cenig teoretycy i praktycy ekumenii. Ks. Wactaw Hryniewicz
uznal, Ze wymaga rozwigzania problem relacji Koscioléw mniejszo-

¥ Ibidem, s. 404. Dokument posiada wstep i dwanascie czgéci. We wstepie autorzy podaja

definicj¢ Europy. Catos¢ ujeta zostala w dwunastu paragrafach. Kazdy z nich ma swéj
tytul, zawiera opis sytuacji i wynikajacych z niej zadarn oraz formuluje za kazdym razem
konkretne zobowigzania. W sumie tych zobowiazan jest 26.
W krajach Europy zachodniej wspdlpracuja z soba w ramach partii chrzeécijanskiej demo-
kracji zaréwno katolicy, jak i ewangelicy, co bytoby zapewne trudne w Polsce.

¥ Por. W. Hryniewicz, Kosciél jest jeden..., jw., s. 406-407.
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sciowych do wickszosciowego Kosciota rzymskokatolickiego. Podkre-
$la tez potrzebe szerszego dialogu z judaizmem™.

Karta dzieli ekumenizm na duchowy, naukowy i praktyczny. Pierw-
szy z nich powinna cechowa¢ postawa ekumenicznego nawrdcenia, od-
rzucajaca pyche wyznaniows i poglad, ze wina za podzialy obcigza ka-
tolikéw. Naukowy - ma dba¢ o tradycj¢ i obiektywna oceng Koscioldw,
natomiast ekumenizm praktyczny ma zachgcaé chrzedcijan rozmaitych
wyznan do wspolpracy, na przyklad do nabozenstw ekumenicznych®'.

Dialog ekumeniczny w Polsce doprowadzit do opracowania naste-
pujacych dokumentéw:

o Konfesja Polska. Wyznanie wiary polskich chrzescijan, 1944 rok

® Dokument luterarisko-reformowany, 1970 rok.

® Dokument metodystyczno-reformowany, 1990 rok.

® Dokument luteranisko-metodystyczny, 1994 rok.

® Sakrament chrztu znakiem jednosci. Deklaracja Koscioléw w Pol-
sce na progu Trzeciego Tysiaclecia, 2000 rok.

Ostatni dokument dotyczy umowy o wzajemnym uznaniu chrztéw
przez Kosciot rzymskokatolicki i szesciu z siedmiu cztonkéw Polskiej
Rady Ekumenicznej. Zostal on podpisany 23 stycznia 2000 roku
w Kosciele Ewangelicko-Augsburskim w Warszawie. Kosciét Chrze-
Scijan Baptystdw nie uznaje chrztu dzieci i nie zmienia swojego stano-
wiska. Baptysci uznaja zasade bezwzglednej wolnosci sumienia. Dlate-
go tez jako jedyni cztonkowie nie podpisali sic pod dokumentem ,,Sa-
krament chrztu znakiem jednosci’, opracowanym przez Komisje do
Spraw Dialogu miedzy Konferencja Episkopatu Polski i Polska Rada
Ekumeniczna 23 stycznia 2000 roku. Baptysci nie znalezli podstaw, by
zgodzi¢ si¢ z przyjetym w Dokumencie zalozeniem, iz chrzest moze
by¢ udzielany kazdej osobie>. Nadal nierozwigzana pozostaje sprawa
malzenstw 0séb nalezacych do odmiennych wyznan chrzescijanskich.

50 Ibidem, s. 414-415.

' Por. S.C. Napiérkowski, Dokumenty kosciota..., jw., s. 117. Uczony ten uzywa zamien-

nie termindéw: ckumenizm naukowy i ckumenizm doktrynalny. Spotykamy si¢ z tym

okresleniem na's. 219-220, 224 i 234-236.

52 Por. K. Bednarczyk, Baptysci, w: Studia i Dokumenty Ekumeniczne, nr 4/1983, s. 17;
por. Dokumenty Ekumeniczne, Sakrament Chrztu Znakiem Jednosci, Deklaracja Ko-

$cioléw na progu Trzeciego Tysiaclecia, Warszawa, 23 stycznia 2000 roku.
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W opracowaniu jest projekt dokumentu ,,Malzeristwo Chrzesci-
janiskie o roznej przynalezno$ci wyznaniowej”>. Trudno bedzie ustalié
jednolite stanowisko dla wszystkich cztonkéw Polskiej Rady Ekume-
nicznej, bowiem rdznig si¢ poszczegdlne wyznania interpretacja sakra-
mentu. W Kosciele Chrzescijan Baptystéw nie wystgpuje pojecie sakra-
ment, a Koscidl rzymskokatolicki uwaza malzenistwo za sakrament™.
Czlonkowie Polskiej Rady Ekumenicznej oczekuja, ze doprowadza do
zgody na zawieranie $lubéw w $wiatyni innego wyznania oraz respek-
towania wolnosci sumienia w kwestii wychowania dzieci®.

Stanowisko Ko$ciota Chrzescijan Baptystéw w stosunku do wspét-
pracy ekumenicznej nie jest jednolite. Negatywny stosunek do ekume-
nizmu wyraza Marek Glodek. Twierdzi, ze wspdlpraca ekumeniczna
sprowadza si¢ jedynie do organizowania w trzecim tygodniu stycznia
Tygodnia Powszechnej Modlitwy o Jednos¢ Chrzedcijan’.

Wiodzimierz Tasak, analizujac rézne modele dialogu ekumenicz-
nego, zauwaza nierealno$¢ dazen do organizacyjnej jednosci chrzedci-
jan. Pisze, ze nie ma sensu ,angazowa¢ swe i tak szczuple sily i $rodki
w przedsiewzigcia tak niewiele majace wspélnego z ratowaniem gi-
nacych. Moze przybywa od tego milych i wartosciowych kontaktéw
towarzyskich, ale raczej nie ubywa kandydatéw do pickta w naszym
spoleczenstwie™ .

Odmienne stanowisko prezentuje inny badacz baptyzmu Ryszard
Tys$nicki, ktéry uwaza, ze wspdtpraca ekumeniczna ma sens, gdyz po-
zwala wzajemnie si¢ wzbogacaé. Powodem niecheci do wspoélpracy
ckumenicznej jest ,,przekonanie 0 swWojej wyznaniowej wythkowos’ci

53

List Rady do Spraw Ekumenizmu na Stulecie Tygodnia Modlitw o jednos¢ Chrzescijan
(18-25 stycznia 2008 roku), Jasna Géra, 22 listopada 2007 roku.

Projekt dokumentu, zostal opracowany dzigki wspétpracy Komisji Teologicznej Pol-
skiej Rady Ekumenicznej i Komisji do spraw Dialogu migdzy Polska Rada Ekumeniczna
a Konferencja Episkopatu Polski Kosciola Rzymskokatolickiego. Zostal zredagowany na
spotkaniu biskupa Edwarda Pusleckiego, biskupa Tadeusza Pikusa i ksigdza Stawomira
Pawlowskiego 26 maja 2008 roku. Proponuje si¢ w nim uzycie sformutowania: ,matzen-
stwo nie jest sakramentem, lecz przynalezy do Bozego porzadku stworzenia”

5 Por. S. C. Napidrkowski, Dokumenty kosciota..., jw., s. 743.

Por. M. Glodek, Ekumenia czy jednos¢ jest mozliwa, w: Slowo Prawdy nr 6, Warsza-
wa 1993, s. 3-6.

W. Tasak, Klopoty z ekumenizmem, w: Stowo Prawdy nr 6, Warszawa 1993, s. 6-9.
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i wyzszo$ci”. Zdaniem autora celem wspolpracy ekumenicznej powin-
na by¢ tolerancja wyznaniowa i likwidowanie uprzedzen. Pisze nawet
o mozliwosci zbudowania ponadwyznaniowej wspolnoty™.

Tadeusz J. Zielinski wymieniajac zarzuty wysuwane przez nickeérych
baptystéw wobec wspétpracy ekumenicznej, dostrzega pozytywne stro-
ny przynaleznosci do Polskiej Rady Ekumenicznej. Zarzuca Swiatowej
Radzie Koscioléw zbyt duze zaangazowanie w dzialalno$¢ spoteczno
- polityczng. Pozytywne aspekty, to mozliwo$¢ wspéipracy z innymi
chrzedcijanami, instytucjonalizacja pluralizmu wyznaniowego i do-
godne forum do negocjacji z wladza panistwows. Przedstawia tez wizje
ckumenizmu blizszego i dalszego. Ekumenizm blizszy, to wspotpraca
zwyznaniami i wspdlnotami protestanckimi. Nadzieje wiaze z tymi wy-
znaniami, ke6re praktykuja forme chrztu przez dorostych. Ekumenizm
dalszy, to kontakty z Ko$ciotem Katolickim i Prawostawiem™.

Na temat ckumenizmu wypowiadaja si¢ takze przedstawiciele
Zwiazkéw Wyznaniowych nieuczestniczacych w dialogu ekumenicz-
nym. Zwierzchnik Ko$ciota Zboréw Chrystusowych Henryk Sacewicz
uwaza, ze media z reguly nie dostrzegaja istnienia innych zwiazkéw
wyznaniowych niz Kosciét Katolicki. Podaje przyktad, ze wirdd za-
bitych gérnikéw w kopalni ,,Wujek” byli tez ewangelicy, co pomingty
media. Media nie podaja informacji o tym, do jakiego wyznania nalezg
znane postaci zycia publicznego, a sa wérdd nich wyznawcy nie tylko
Kosciota Rzymskokatolickiego®.

Biskup Kosciofa Rzymskokatolickiego Zygmunt Pawlowicz stwier-
dza, ze jednos¢ Kosciota gwarantuje papiez i biskupi. Powotuje si¢ na na-
uki Soboru Watykanskiego II. Papieza uwaza za trwale i widzialne ,,zré-
dlo i fundament” jednosci zaréwno biskupéw, jak i wiernych. Wszelkie
roztamy w wierze sg sprzeczne z wola Boza, s3 zgorszeniem i grzechem.

Zaciemniajg obraz Ko$ciota, pozbawiajg $wiat zleconej Kosciotowi stuz-
8 Por. R. Ty$nicki, Ekumenizm-dlaczego ma sens, w: Stowo Prawdy nr 3, Warszawa 2000,
s. 8-11; por. K. Brzechezyn, Kosciét Chrzescijan Baptystéw w pierwszej dekadzie ITT Rze-
czypospolitej w: Baptystyczny Przeglad Teologiczny Tom I, Warszawa 2002, s. 16-19.
Por. T. J. Zielinski, Zamyslenie przy zlotym jubileuszu Polskiej Rady Ekumenicznej, w:
Stowo Prawdy, nr 12, s. 19-22.

% Por. H. Sacewicz, Nie dostrzegani, Stowo Prawdy nr 4, 1994, s. 19-21.
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by jednosci, pojednania i pokoju. Chrzescijanom nie wolno pogodzi¢ si¢
z rozdarciem chrzescijafistwa na rozmaite wyznania®.

Interesujace stanowisko prezentuje Zygmunt Pawlowicz w stosunku
do Kosciota Adwentystéw Dnia Siédmego. Powoluje si¢ na wyjasnie-
nia Raportu watykanskiego o sektach. Stwierdza, ze raport nie wymie-
nia Adwentystéw Dnia Siédmego jako sekty, ,ale mozemy zastosowac
okreslenie sekty do tej grupy religijnej i to nie w jakims ujeciu pejoratyw-
nym”. Powodem jest to, ze poza Biblia, adwentysci postuguja si¢ innym
przestaniem proroczym, do ktdrych zalicza pisma Ellen White i rady-
kalnie zmieniajg tre$¢ Biblii w poréwnaniu z katolickimi zasadami dok-
trynalnymi®®. Uwaza on takze, ze nie sekty, a raczej sekularyzacja moze
stanowi¢ zagrozenie dla Ko$ciota Rzymskokatolickiego.

Podobny poglad wyraza Zbigniew Danielewicz, ktéry uwaza, ze
nowe grupy religijne stanowia dla Kosciota ,raczej wyzwanie i moga
by¢ przyktadem poglebionego i zaangazowanego zycia przezywana
wiarg. Trzeba wiele pokory, by méc tak na nie spojrze¢. Byloby tez wy-
razem glebokiej madrosci uczyé si¢ od tych, ktérzy sami uwazaja si¢ za
naszych wrogéw i nas oczerniaja®.

Badacz ten uwaza réwniez, ze adwentysci odrzucajg ekumenizm
jako dazenie do zjednoczenia chrzeécijanskich wyznan i dokonania
uzgodnien doktrynalnych. Sg przeciwni ekumenizmowi instytucjo-
nalnemu. Pragna jednosci wewnetrznej a nie zewnetrznej. Jednosé
Kosciota powinna by¢ skierowana na indywidualne odrodzenie kaz-
dego chrzedcijanina i nie moze by¢ osiagnieta na drodze uchwat, czy
dyskusji na soborach i zgromadzeniach. Ekumenizm jest tez prze-
szkoda w dziele ewangelizacji, co stanowi powdd, zdaniem autora, ze
Kosciét Adwentystéw Dnia Siédmego nie zostat ani czlonkiem Swia-
towej Rady Ko$cioldw, ani innej ekumenicznej organizacji miedzywy-
znaniowej. Twierdzi réwniez, ze adwentysci uwazaja siebie za jedyny
i prawdziwy Ko$cidl, a inne wspélnoty sg ich zdaniem chrze$cijaniskie
tylko z nazwy®“.

' Por. Z. Pawlowicz, Kosciél i sekty w Polsce, Gdanisk 1996, s. 23-24.

2 Ibidem,s. 135.

6 Por. Z. Danielewicz, Migdzy koéciotem a sektg, Warszawa 1999, s. 93.
¢ Ibidem, s. 78-79.
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Pomimo tego Z. Danielewicz zauwaza, ze istnieja podstawy do
prowadzenia dialogu katolicko - adwentystycznego migdzy Koscio-
tami a nie miedzy Ko$ciolem i ,nowymi ruchami religijnymi”. Takie
stanowisko jest podyktowane zapewne tym, ze ko$ciét Adwentystow
Dnia Siédmego jest jedynym Zwiazkiem Wyznaniowym w Polsce -
poza Polska Rada Ekumeniczng z ktdrym Koséciét rzymskokatolicki
od 1984 roku prowadzi dialog ekumeniczny® w ramach Zespotu Roz-
moéw Bilateralnych Adwentystyczno- Katolickich.

Od 2000 roku charakter ekumeniczny ma Wigilijne Dzieto Po-
mocy Dzieciom prowadzone przez trzy organizacje charytatywne:
rzymskokatolickg Caritas, ewangelicka Diakonie i prawostawny Ele-
os. Zachodzi wspétpraca migdzy uczelniami oraz wydawnictwami.
Co roku organizowane s3 Ekumeniczne Dni Biblijne. Ekumenicz-
ny przektad Nowego Testamentu i Psalméw na jezyk polski, sprzy-
ja chrzescijanskiej jednosci zaréwno na plaszczyznie duchowej, jak
i intelektualnej®.

Droga Polskiej Rady Ekumenicznej do dialogu ekumenicznego
byla trudna z powodu wzajemnych uprzedzen. Brak tolerancji i zro-
zumienia doprowadzit do tego, ze od 2007 roku nie odbywaja si¢
w Tarnowie Tygodnie Modlitw o Jednos$¢ Chrzeécijan, a mialy by¢
zwieniczeniem calorocznej wspélpracy. Byly lata, ze w tych spotka-
niach brali udzial przedstawiciele pieciu wyznan dzialajacych na
terenie Tarnowa. Spotykali si¢ Przedstawiciele Ko$ciota Chrzesci-
jan Baptystow, Kosciota Ewangelicko - Metodystycznego, Kosciota
Ewangelicko — Augsburskiego, Kosciota Polskokatolickiego i Ko-
$ciola Rzymskokatolickiego pomimo, ze na co dzien ze soba nie
wspotpracowali.

Z moich obserwacji wynika, ze w miastach poréwnywalnych co do
liczby mieszkancow sytuacja jest podobna, chociazby w Nowym Saczu.

% Kontakty o charakterze ekumenicznym pomigdzy Kosciofem rzymskokatolickim i Kocio-

tem Adwentystéw Dnia Siédmego si¢gaja 1984 roku. W 1984 roku Przewodniczacy Ko-
misji Episkopatu ds. Ekumenizmu biskup Alojzy Nossol zlozyl wizyte wladzom Kosciola
Adwentystéw Dnia Siddmego. Od 1990 roku istnicje Zespét Rozméw Bilateralnych.

¢ Ibidem.
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W mniejszych miejscowosciach dawnego wojewddztwa tarnowskiego
taka wspSlpraca nie istnieje®.

Procesem towarzyszacym roztamom religijnym s3 tendencje do
taczenia si¢ wyznan, zwlaszcza pokrewnych doktrynalnie. W $wietle
tego nalezy pozytywnie oceni¢ dziatalno$¢ poszczegélnych Kosciotow
w ksztaltowaniu dzialalnosci Polskiej Rady Ekumenicznej w ciagu po-
nad sze$édziesieciu lat.

Ekumenizm w Polsce jest zjawiskiem ztozonym i wielowatkowym
i nie mozna go rozpatrywal bez znajomosci historii Polski. Jak si¢
oczekuje, stanie si¢ ruchem widocznym w parafiach i zborach, obej-
mujac nie tylko duchownych. Przyczyni si¢ do przezwyci¢zania uprze-
dzent w tym takze narodowych, ktére utozsamiaja wyznanie religijne
z okreslong narodowoscig. Dzialania ekumeniczne utrudnia takze
brak wiedzy ekumenicznej i dlatego konieczna jest zmiana edukacji
w seminariach oraz wyzszych uczelniach teologicznych, wyznanio-
wych i pastwowych. Pisali o tym profesorowie Wactaw Hryniewicz
i Roman Rogowski®.

Przez dialog ekumeniczny rozumie si¢ forme porozumiewania si¢
miedzy grupami i wspdlnotami podjeta w duchu szczerosci, szacunku
i zaufania do drugiego cztowicka ¢ Dialog eckumeniczny bywa okresla-
ny jako spotkanie na plaszczyznie zwyklych stosunkéw miedzy ludz-
mi, zmierzajace do utatwienia rozméwcom wyjscia z izolacji, pozbycia
sie wzajemnych nieufnosci i wytworzenia atmosfery zaufania™.

Ekumenizm prowadzi do tolerancji, do przezwycigzania sklonno-
Sci, by warto$ci w ktérych jeste$my wychowani uznawaé za najwlasciw-
sze i niepodlegajace zadnym watpliwosciom”.

W sktad dawnego wojewédztwa tarnowskiego wechodzily takie miasta jak: Bochnia, Brze-
sko czy De¢bica. Uczestniczylem w tych spotkaniach, co znajdowalo odbicie w artykutach
publikowanych na famach tarnowskich tygodnikéw i dziennikéw. Byly to Tarnowski Ma-
gazyn Informacyjny ,,TEMI”, Dziennik Polski, Gazeta Krakowska.

Por. R. E. Rogowski, Perspektywy rozwoju ruchu ckumenicznego w Polsce, w: W. Hry-
niewicz, S. Gajek, S. J. Koza, Ku Chrzescijanistwu jutra, Lublin 1997, s. 444-445.

@ Por.]. E Six, Od Syllabusa do dialogu, Warszawa 1972, s. 245-246.

70 Ibidem, s. 246.

71

68

Por. M. Szyszkowska, Teoria i filozofia prawa..., jw., s. 64.
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Rozdziat 5
Prawo naturalne
w pogladach
wyznan mnigjszosciowych

Prawo naturalne stanowi przedmiot zainteresowania zaréwno fi-
lozofii prawa, jak i filozofii polityki. Teorii prawnonaturalnych jest
wiele. Réznia si¢ one migdzy sobg pogladem na Zrédlo prawa natury
oraz na zmienno$¢ jego tresci. Pisata o tym w wielu publikacjach Ma-
ria Szyszkowska, przyblizajac przede wszystkim teorie prawa natury
o zmiennej tresci. Wystepuja takze w kazdej epoce poglady negujace
istnienie prawa naturalnego.

Wyznania chrzescijariskie zaréwno duze liczebnie, jak i mniejszo-
Sciowe odwoluja si¢ zgodnie do prawa naturalnego. Wyodrebnit to
prawo z praw $wiata przyrody Arystoteles. Filozof ten nadal mu cha-
rakter prawa moralnego. Podstawowa zasada tego prawa brzmi: dobro
nalezy czyni¢, zta nalezy unika¢.

Poglady Arystotelesa przejat Tomasz z Akwinu i dokonat ich syn-
tezy z chrzescijanistwem. Wskazal na Boga jako zrédlo prawa natu-
ralnego. Powtdrzyt za Arystotelesem, ze prawo naturalne jest norma,
powszechnie obowigzuje i jest niezmienne. Odwolywanie si¢ do tego
prawa nie ustanie dopdki be¢dzie odczuwana niesprawiedliwos¢ sta-
nowionych przepiséw prawnych. W prawie tym czlowiek moze takze
znalez¢ oparcie, jesli prawo stanowione jest wykonywane sprzecznie
z poczuciem sprawiedliwos’ci.

Tomasz z Akwinu wyodr¢bnia prawo naturalne, ktére pochodzi
z prawa wiecznego, czyli mysli Boga, od prawa objawionego, inaczej
boskiego. Pisal o tym ksiadz Piotr Chojnacki'. Otéz prawo boskie, to
fragment prawa wiecznego, ktory Bég bezposrednio objawit czlowie-
kowi - na przyklad Dziesi¢¢ przykazan. Prawo boskie, wedtug Tomasza

' Por. P. Chojnicki, Wybér pism, Warszawa 1987.
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z Akwinu, reguluje stosunki miedzy czlowickiem a Bogiem i dotyczy
zbawienia. Natomiast prawo naturalne czlowiek poznaje przy pomo-
cy rozumu; ksztaltuje ono zycie w spoleczenstwie. Poglady Tomasza
z Akwinu zostaly uznane w XIX wicku za oficjalng nauke Kosciota
rzymskokatolickiego.

W innych wyznaniach religijnych niz katolickie, nie zaznacza si¢
wyrazne rozgraniczenie prawa naturalnego i prawa objawionego. Tym
samym w wyznaniach chrze$cijaniskich mniejszosciowych, prawo na-
turalne ma charakeer religijny, a wiec jest czyms wigcej niz tylko wska-
zaniem moralnym.

W pogladach chrzescijaniskich mniejszosci religijnych istotng
role petni prawo naturalne ze wskazaniami ktérego maja pozostawaé
w zgodzie przepisy prawne. Prawo naturalne wskazuje niezmienny
charakter dobra i zta.

W mysl pogladéw przedstawicieli rozmaitych wyznan chrzeécijan-
skich zasadniczym celem cztowieka jest troska o wieczne zbawienie.
Role¢ drogowskazu petni prawo naturalne. Mniejszosciowe koscioty
chrzescijaniskie nie sprzeciwiaja si¢ pluralizmowi $wiatopogladowemu,
ale wskazuja okre$lone, niezmienne wartosci moralne z ktérymi ma
pozostawal w zgodzie cztowiek.

Czg$¢ wyznan religijnych mniejszosciowych stoi na stanowisku, ze
nalezy odseparowa¢ si¢ od zycia spoleczno - politycznego. Uwazaja,
ze uwaga wyznawcow powinna koncentrowaé si¢ wokét problema-
tyki religijnej. Sprawy zycia na ziemi maja dla nich znaczenie dru-
gorzgdne w poréwnaniu z troska o zbawienie duszy i jej trwanie po
$mierci. Daleko idgca obojetnos$é¢ wobec spraw publicznych sprawia,
ze powstrzymuja si¢ od oceny obowiazujacego prawa pozytywnego
i sposobu rzadzenia. Innymi stowy, wyznania te sktadaja si¢ z jedno-
stek niepodejmujacych dzialan na rzecz doskonalenia ustroju demo-
kratycznego, ktory jest traktowany jako najwlasciwszy w naszej epoce
globalizacji.

Tak zwane spoteczenistwo obywatelskie, sprzegniete z ustrojem de-
mokratycznym, ma si¢ sklada¢ z obywateli $wiatopogladowo zrézni-
cowanych i zarazem czynnie ksztattujacych rzeczywisto$é. Wyznawcy
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religii mniejszodciowych poteguja réznorodnosé $wiatopogladows,
w panistwie, ale nie wszystkie wyznania ksztattujg czynne postawy pro-
panstwowe swoich wyznawcow.

Swiadkowie Jehowy uwazaja, ze Bég zlecit im glosi¢ ewangelie
o jego krolestwie. Boskie przykazania uznajg za nadrz¢dne. Nie istnieje
ziemskie cialo ustawodawcze i wykonawcze, ktére mogloby uniewaz-
ni¢ prawo boskie. Zadna wladza na ziemi nie moze zakazaé gloszenia
ewangelii. Uznaja Jehowe za jedynego prawdziwego Boga i prawowite-
go wladce wszechswiata. Przepisy zakazujace lub zabraniajace tego, co
poleca Jehowa nie s3 wazne, a wydajacy je naduzywaja wladzy. Uznaja
Bibli¢ za jedyna prawde. Nie uznajg objawien™

Nie biora udzialu w zyciu politycznym, poniewaz dostownie
interpretuja stowa zapisane w Biblii, Ze uczniowie Jezusa ,nie sa
cze¢scig $wiata”. Uwazajg, ze zostali wybrani i dlatego $wiat ich nie-
nawidzi®>. Nie biorg udzialu w wyborach? i zabraniaja réwniez ob-
chodzenia urodzin, noszenia lub posiadania symboli religijnych,
brania udzialu w uroczystosciach innych wyznan, pracy w sektorze
zbrojeniowym, noszenia odziezy zatobnej jako zwyczaju poganskie-
go, ¢wiczenia technik samoobrony, skladania datkéw na instytucje
charytatywne, wznoszenia toastdw, dziatalno$ci w stowarzyszeniach
mlodziezowych, ubiegania si¢ o stanowiska polityczne nawet na naj-
nizszych szczeblach, ogladania filméw, wizyt u psychiatry’, udziatu
w zaj¢ciach pozaszkolnych, studiéw na nicktdrych kierunkach®, gry
w szachy, warcaby, karty, czytania ksiazek i publikacji innych wyznan
religijnych, czytania starych publikacji wydawanych przez Towarzy-
stwo Straznica, opuszczania wspélnych zebran, pracy ponad wymiar
przewidzianych godzin, interesowania si¢ znanymi osobistos$ciami,

2> Por. Swiadkowie Jehowy Glosiciele Krélestwa Bozego, Straznica-Towarzystwo Biblijne

i traktatowe, 1995, s. 669, 681, 708.
3 Ibidem, s. 673.
Ibidem, s. 199; por. K. Szymborski, Poprawka z natury, Warszawa 1999, s. 271
5 Na temat zdrowia psychicznego Swiadkéw Jehowy wypowiadaja sie Swiadkowie Jehowy
w: Przebudzcie si¢ z 22 maja 1960 roku, por. J. R. Bergman, Swiadkowie Jehowy a zdrowie
psychiczne w: Stowo Nadzici nr 29 z 1997 roku.
Swiadkowiejehowy wypowiadaja si¢ na ten temat w: Straznica, 15.03.1969, s. 3, por. Straznica
15.09.1989, s. 23, Straznica 15.10.2005, s. 1-6., Straznica 5.10.2005, s. 26-31.
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noszenia przez kobiety spodni oraz przyjaznienia si¢ z osobami spo-
za organizacji’.

Swiadkowie Jehowy sa konsekwentni w stosunku do gloszonych
pogladéw. Za wymienione wyzej uchybienia grozi rozprawa przed Ko-
mitetem Sadowniczym. Jest to trzyosobowy zesp6t starszych zboru,
ktéry wzywa obwinionego do stawienia si¢. Obwiniony odpowiada na
pytania. Nie ma obroricy. Thumaczenie jest poczytywanie za brak po-
kory. Od wyroku praktycznie nie ma odwolania, bo Komitet Odwo-
tawczy najczgéciej zatwierdza tylko poprzedni wyrok. Najwyzsza karg
jest wykluczenie ze zboru. Z osobg wykluczong nie wolno rozmawiaé,
witac sie, nawet jesli jest to przyjaciel lub czlonek rodziny®. Skutkiem
wykluczenia jest pozbawienie mozliwosci zmartwychwstania do zycia
na rajskiej ziemi. Swiadkowie Jehowy wierza, ze czlowiek taki zostanie
na zawsze potgpony’.

Adwentysci Dnia Siddmego stoja na stanowisku, ze bez wywodza-
cego si¢ od Boga prawa natury oraz ustanowionych przez niego praw
objawionych nie bytaby mozliwa jakakolwiek egzystencja bytéw oraz
ich geneza, jak réwniez fad i porzadek kosmosu. Dotyczy to nie tylko
$wiata przyrody nicozywionej, ale takze istniejacych we wszeché$wiecie
cywilizacji kosmicznych.

Analizujac dekalog, adwentysci dochodza do wniosku. ze prawo
to dotyczy dziesigciu podstawowych powinnosci cztowieka. Cztery
z nich to powinno$ci cztowieka wobec Boga. Adwentysci $wiecg usta-
nowiony przez Boga siédmy dzien tygodnia, czyli sobote. Sze$¢ dal-
szych przykazan wskazuje na powinnosci cztowieka wobec drugiego
czlowieka i wobec siebie samego. Przykazania te dotycza spraw spo-
tecznych, biologicznych, seksualnych, ekonomicznych, kulturowych

i duchowych, a w szczegdlnosci poszanowania rodziny i spofeczen-
7 Wielokrotnie autor rozmawiat z bylymi Swiadkami Jehowy. Podczas tych rozméw po-
ruszane byly problemy ich odejicia z organizacji. Najczgstszymi byly przyczyny dokery-
nalne. Zwracano uwage rowniez na ukryte kontrolowanie poczynari zwlaszcza nowych
czlonkéw (jak si¢ zachowuja, z kim przebywaja, o czym rozmawiaja).

Rozmowa autora z bytym $wiadkiem Jehowy Anna B przeprowadzona w Tarnowie
12.12.2006 roku.

Por. Swiadkowie Jehowy glosiciele krélestwa..., jw., s. 186-187.
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stwa, zycia biologicznego, dostojeristwa zwiazku malzenskiego, uczci-
wej pracy, prawa do prawdy i obowigzku samokontroli wewnetrznej
czlowieka'’.

Wedlug Adwentystéw Dnia Siédmego dekalog jest boskim pra-
wem moralnym objawionym przez Boga i nadanym ludzkosci. Okresla
on normy postgpowania cztowieka wierzacego, stanowiac tym samym
drogowskaz chrzescijanskiego zycia. Spelnia funkcje informacyjno -
poznawcze, regulacyjne i wychowawcze''.

Koscidl, ich zdaniem, nie powinien ingerowaé w sprawy $cisle po-
lityczne, poniewaz naleza one do wylacznej kompetencji wladz $wiec-
kich. Powinien zajmowaé stanowisko lojalne wobec wtadz, czynnie
zaangazowane'”. Kosciél ten domaga si¢ takiej polityki i prakeyk ze
strony panstwa, ktére zapewnia prawa kazdego ugrupowania religijne-
go do praktykowania swojej wiary bez ograniczen prawnych, politycz-
nych, czy ekonomicznych. Krytykuje wszelkie jawne i ukryte formy
nietolerancji religijnej, a w tym upraszczajace stereotypy'’.

Powstanie systeméw panstwowych jest upatrywane przez Koscio-
ly protestanckie w woli Boga, ktéry ustanawia wladcéw. Taka inter-
pretacja jest nastgpstwem literalnej interpretacji wypowiedzi apostota
Pawta, iz ,,nie ma wiladzy jak tylko od Boga wyznawcéw te, ktére sa
przez Boga sa ustanowione™
gustyna'.

W ,,Artykutach Wiary” Kosciota Ewangelicko - Metodystyczne-

go wskazuje si¢ jako powinno$¢ wszystkich chrzedcijan, szczegélnie

% a takze odczytaniu tych stéw przez Au-

1" Por. Z. Eyko, Kosciél Adwentystow Dnia Siodmego, Warszawa 2000, s. 228-229.

" Por. Z. Eyko, Nauki Pisma §wigtego, Warszawa 1974, s. 231.

2 Ibidem, s. 627.

B Ibidem, s. 436.

Por. E. Czajko, Chrzescijanin i spoleczenistwo w: Chrzeécijanin, 1976 nr 2; List $w. Pawla
do Rzymian; 13:1.

Sw. Augustyn przyjal koncepcje dwéch panstw: ,,panstwa bozego” i ,panstwa diabla”
nazywanego inaczej ziemskim. Zadaniem paristwa $wieckiego jest ,utrzymywanie w ry-
zach zdeprawowanych ludzi’, gdyz nie wszyscy chea zy¢ zgodnie z zasadami ewangelii.
Prawdziwi chrzescijanie kieruja si¢ zasadami ewangelii i dlatego nad nimi ,,miecz” nie ma
wladzy, gdyz sa postuszni ,wladzy stowa”. Por.: R. Tokarczyk, Klasycy praw natury, Lu-
blin, 1988, s. 112; T. Dembowski, Zarys mysli Koscioléw protestanckich w Polsce w la-
tach 1945-1995, Wroctaw 2002, s. 90-94.
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duchownych, postuszeristwo prawu i nakazom zwierzchnich wladz
kraju, ktdrego sg obywatelami lub w keérym mieszkajg na stale'. We-
diug Kosciota Ewangelicko - Metodystycznego relacje miedzy Ko-
Sciolem a panstwem sa zagadnieniem natury prawnej i nie powinny
by¢ rozstrzygane w kontekscie teologicznym, czy etycznym. Sytuacja
w ktdrej Kosciol probuje stangé na jednej plaszezyznie z panstwem
utrudnia regulacj¢ stosunkéw pomiedzy tymi podmiotami'.

Kosciot ten zdaje sobie sprawe, ze podobnie jak i inne wyznania
ewangelickie w Polsce jest mata zbiorowoscia i nie znaczy wiele ani
jako wyborcy, ani jako grupa nacisku. Nie chea by¢ spychani do grup
mniejszosci narodowych, czy taczy¢ si¢ z partiami chadeckimi ze
wzgledu na ich wojujacy katolicyzm. Dlatego tez wspdlnie z innymi
Kosciotami Ewangelickimi rozwazaja mozliwo$¢ utworzenia wlasnej
organizacji politycznej dla obrony swoich praw. Dziatajac poza parla-
mentem miataby taka organizacja wptywaé na opinie publiczna, utrzy-
mywa¢ kontake z wladzami i wystgpowal w obronie spraw ewangeli-
kéw. Nie tworzg whasnej doktryny spolecznej i ideologii polityczne;j,
ale uwazajg, ze jako obywatele panistwa sg uprawnieni do wyrazania
wlasnego pogladu i moga petni¢ okreslong role w panstwie. Uwazaja,
ze ewangelicy powinni zabiera¢ glos w sprawie konstytucji, ustaw re-
gulujacych dzialalno$¢ kosciotéw, ustroju parnistwa, czy funkcjonowa-
nia parlamentu'®.

Ten punkt widzenia podziela Ko$ciét Adwentystéw Dnia Si6dme-
go, Koscidt Chrzescijan Baptystéw, Kosciél Ewangelicko - Reformo-
wany, Koéciot Ewangelicko - Augsburski i Koscidl Zielonoswiatkowy.
Uwazaja, ze istnieje podstawa dla wspolistnienia Kosciotéw i panistwa,
a mianowicie troska o obywatela'. Tu rodza si¢ pytania, jaki powinien
by¢ zakres kompetencji pafistwa, a jaki Kosciota. Marek Uglorz z Ko-
Sciota Ewangelicko -Augsburskiego uwaza, ze chrzescijanin powinien
by¢ postuszny wladzy $wieckiej w sprawach spotecznych, politycznych

¢ Artykuly Wiary Koécioa Metodystycznego (1784), Pielgrzym Polski, 1981, nr 503.

17 Por. Kosci6t i Paristwo w: Pielgrzym Polski 1945, nr 187.

Por. T. Dembowski, Zarys mysli spolecznej Koscioléw protestanckich w Polsce..., jw.,
5. 90-91.

¥ Por. R. Tysnicki, polityka a Kosciét w: Stowo Prawdy, 1995, s. 7-8.
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i gospodarczych. Nie moze natomiast wladza ingerowa¢ w sprawy du-
chowe, czyli narzucaé wiarg i $wiatopoglad®. Inny przedstawiciel tego
Kosciota, dr Andrzej Buzek, twierdzi, ze ,,Ko$ciél w obliczu prawa
panistwowego jest zwigzkiem religijnym, nad ktdrym paristwo, jak nad
innymi zwigzkami ma prawo kontroli, o ile poza tym pozostawia Ko-
Sciotowi w jego dziatalnosci swobode™!.

Kosciol Chrzescijan Baptystow traktuje Bibli¢ jako norme za-
wierajacg niezbedne zasady, ktdrymi majg si¢ kierowaé wierzacy we
wszystkich sferach zycia. Z Biblii wywodzg wszystkie elementy swojej
wiary i dziatalnosci. Podkreslaja, ze takie pojmowanie Biblii prowadzi
chrze$cijan wyznania baptystycznego do konkretnych czynéw.

Udzielaja chrztu osobom dorostym przez zanurzenie. Réwniez
ze stanowiska Biblii wynika, ich zdaniem, konieczno$¢ rozdziatu Ko-
Sciota od panstwa. Zasada nadrze¢dnosci Biblii znajduje wyraz w tym,
ze nie posiadaja ksiag wyznaniowych oraz oficjalnych autorytetéw
i urzeddéw, ktore by posiadaly charakter bezwzglednie wiazacy, badz
ostateczny. Biblia jest niezastapiona jako przewodnik zycia duchowe-
go. Wszystkie inne zrédla moga by¢ pomocne, lecz nie moga niczego
doda¢ do zapiséw biblijnych, ktére sa zupetne i ostateczne. To, co jest
sprzeczne z zapisami biblijnymi powinno by¢, ich zdaniem, elimino-
wane z zycia ludzi wierzacych jako pozbawione mandatu Bozego®.

Baptysci, podobnie jak i inne Ko$cioly wyroste z reformacji, glosza,
ze zbawienie nast¢puje nie dzigki zastugom i dobrym uczynkom, lecz
dzigki taskawosci Boga i catkowitym zdaniu si¢ na Boga. Chrzescija-
ninem zdaniem baptystéw czlowicek staje si¢ wtedy, gdy sam dokona
takiego wyboru. Nie mozna by¢ chrzescijaninem na skutek samego
faktu urodzenia si¢ w rodzinie religijnej, urodzenia si¢ w kraju ucho-
dzacym za chrzescijanski, czy uczestniczenia w okreslonym obrzedzie
lub rytuale.

Uznaja zasade bezwzglednej wolnosci sumienia. Dlatego tez jako
jedyni czlonkowie Polskiej Rady Ekumenicznej nie podpisali si¢ pod
dokumentem ,Sakrament chrztu znakiem jednosci” opracowanym

2 Por. M. Uglorz, Wiadza miecza i Stowa w teologii dr Marcina Lutra w: Zwiastun nr 1, 1977.

21

A. Buzek, Stosunck pomigdzy kosciolem a paristwem w: Kalendarz Ewangelicki 1959 rok.
2 Por T.]. Zielinski, Kosciot Chrzescijan Baptystow, Warszawa 1994, s. 13-18.
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przez Komisje do Spraw Dialogu 23 stycznia 2000 roku. Baptysci nie
znalezli podstaw, by zgodzi¢ si¢ z przyjetym w Dokumencie zaloze-
niem, iz chrzest moze by¢ udzielany kazdej osobie®.

Czg$¢ wyznawedw religii mniejszosciowych koncentruje uwage wy-
taczne na doskonaleniu si¢ duchowym. W rezultacie powstaje grupa
0s6b w spoleczenistwie zainteresowana wlasng przemiang duchows, a nie
doskonaleniem prawa i szerzej - zycia gospodarczego i politycznego.

Zdaniem Wiary Baha’i istota Boga jest niepojeta dla czlowieka.
Mozna pojaé jego atrybuty przejawiajace si¢ w $wiecie skonczonym
jezeli sa wyrazane w pismach sakralnych i pod warunkiem, ze cztowick
wierzy, iz Bog stworzyt obecna rzeczywisto$¢ z elementdw, kedre sa
wieczne. Swiat w ktérym zyjemy jest ztozony z atomdw, pierwiastkéw,
pol elektromagnetycznych, zachowujacych staly strukeure, mimo nie-
ustannych przemian. Przebiegaja one zgodnie z prawami odkrywany-
mi przez nauke. W tak zorganizowanym $wiecie szczeg6lng pozycje
zajmuje czlowiek, ktory nalezy do $wiata materialnego i duchowego.
Dos$wiadczenia w sferze $wiata duchowego pozwalaja odkry¢ cztowie-
kowi réznice migdzy zwierzgciem a istotg ludzka, wyznaczy¢ sens jego
zycia i okresli¢ cele codziennej pracy. Praca powinna zmierzaé do two-
rzenia jednosci rodziny ludzkiej**.

Swiat materialny ozywiony i nieozywiony podlega ciaglej ewolucj.
Rozwija si¢, podobnie jak ludzko$¢. Cztowiek poznajac sens tej ewolu-
cji odkrywa podstawowa dla natury cztowicka ide¢ mitosci skierowana
ku Bogu i innym ludziom.

Podstawowa wartoscia gloszona przez religic Baha'i jest idea
jednosci wszystkich ludzi. Bahaici twierdza, ze celem ich misji jest
uswiadomienie wszystkim, ze jedno$¢ przyniesie ludziom pokdj i po-
jednanie. Dotyczy to wszystkich niezaleznie od rasy, plci, pozycji spo-
lecznej i przynaleznosci religijnej. Bahaici twierdza, ze nie ma prawd
» Por. K. Bednarczyk, Baptysci, w: Studia i Dokumenty Ekumeniczne, nr 4/1983, s. 17;
por. Dokumenty Ekumeniczne, Sakrament Chrztu Znakiem Jednosci, Deklaracja Ko-
$cioléw w Polsce na progu Trzeciego Tysiaclecia Warszawa, 23 stycznia 2000 roku.

% Por. L. Zuk-Lapiriska, Religia Baha'i, Krakéw 1993, s. 19-20; por. M. Parzych, A co poza
demokracja, materialy z konferencji naukowej w Tarnowie 6-7 marca 2009, ,Wplyw wyznan

religijnych na ksztaltowanie spofeczenistwa obywatelskiego w duchu pokoju’, s. 2-10.
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przeznaczonych dla wybranych. Cenia idee i zalecenia prorokéw jak
Mahomet, Zaroastra, Mojzesz, Jezus, Kriszna, czy Budda, ale uwazaja,
ze niektére z nich wymagaja zmiany, poniewaz zmienily si¢ warunki
zycia, sposob myslenia i rozwdj duchowy ludzi. Baha'w’llah byt ostat-
nim w kolejnosci, ale nie jedynym weieleniem Boga.

Prawdy musza by¢ akceptowane bez wzgledu na to w jakich ksie-
gach zostaly zapisane i by¢ wyrazane w dostepnej dla cztowieka for-
mie. Jest jeden Bég, wige ludzkos$¢ powinna osiggna¢ jednosé i po-
jednanie®.

Wiara Baha'i zaleca, aby ich wyznawcy zamieszkujacy na terenie
danego kraju przestrzegali panujacych tam zwyczajéw, byli lojalni wo-
bec wiladz lokalnych i postuszni nakazom prawa. W przypadku gdyby
sic okazalo, ze przepisy danego kraju lub obyczaje beda pozostawaé
w sprzecznosci z naukami Wiary Baha'i - wyznawcy powinni wyemi-
growa¢ bez podejmowania wysitkéw majacych na celu respektowanie
uznawanych przez nich norm. Mozna podejmowac préby przekonania
przedstawicieli wladzy o stusznosci swoich zasad, ale nie ma pozwole-
nia na forsowanie swoich przekonan®.

Koéciot Jezusa Chrystusa Swigtych w Dniach Ostatnich (Mor-
moni) swoje wyznanie opieraja na objawieniach danych przez Boga
prorokom zaréwno starozytnym, jak i wspolczesnym. Uznaja Biblie
oraz Ksiege Mormona®. Objawienia wspolczesne zawarte s w Ksie-
dze Nauki i Przymierza stanowiacej cz¢$¢ kanonu Kosciota Jezusa
Chrystusa Swigtych w dniach Ostatnich. Podobnie jak starozytni
chrzeécijanie oraz prorocy Starego Testamentu, mormoni wierza, ze
Bég porozumiewa si¢ z ludzmi poprzez zyjacych prorokéw. Odrzucajg
powszechnie uznawany przez niektdrych chrzescijan poglad, w mysl
ktérego Bog zaprzestal powotywania prorokéw. Twierdza, ze objawie-

% Por. L. Zuk-Lapiﬁska, Religia Baha'i..., jw., s. 16-18; por. Bahaici Profil Wiary Bahai, Pu-
blikacja Biura Informacji Publicznej Migdzynarodowej Wspélnoty Bahaickiej, (Wyjatek
z Bahaitéw, publikacji Migdzynarodowej Wspélnoty Bahaickiej), Tekst w posiadaniu au-
tora, s. 8- 14.

% Ibidem, s. 37-38.

7 Por. w: Plan Zbawienia, Kosciota Jezusa Chrystusa Swiqtych w Dniach Ostatnich, s. 24,

por. Przywrécenie Ewangelii Jezusa Chrystusa, Kosciola Jezusa Chrystusa Swigtych

w Dniach Ostatnich, s. 24. por. J. Blanchard, Zasadnicze pytania, Poznan 1989, s. 8.
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nia, a takze cuda opisywane w starozytnych pismach $wigtych wyste-
puja o ile s3 na ziemi obecne wtedy kiedy zyja ludzie, ktdrzy pokladaja
swoja wiar¢ w Bogu, a wigc takze i dzisiaj. Kosciél Jezusa Chrystusa
Swigtych w Dniach Ostatnich naucza, ze Jozef Smith przywrécit $wia-
tu petni¢ ewangelii i Ko$ciél po dtugich wiekach odstepstwa i upadku
powraca do chrzeécijanstwa.

Zbawienie czlowieka zalezy od taski Boga. Jest ono uzaleznione
od wiary oraz przestrzegania zasad i norm, ktére Bég objawit przez
prorokéw w formie przykazan. Kazdy czlowiek podejmuje w swoim
codziennym zyciu wybory mi¢dzy dobrem a ztem. W dniu sadu osta-
tecznego, Bég wezmie pod uwage przestrzeganie boskich praw oraz
zrozumienie réznicy zachodzacej miedzy dobrem a zlem. Wedlug
mormonéw, oni bedg osadzani szczeg6lnie surowo , poniewaz mieli
dostep do wielu objawien nieznanych reszcie $wiata.

Wszyscy ludzie, wedtug mormondw, sa w sensie dostownym syna-
mi i cérkami Boga, stad plynie szacunek mormondéw do wszystkich
ludzi niezaleznie od ich pochodzenia i wyznania. Ludzie postepuja-
cy wbrew boskim prawom sg okreslani przez mormonéw jako dzieci
Boga, ktére nie wiedza, ze sa dzie¢mi Boga®.

Dla muzulmanina nie ma innego béstwa oprécz Boga. Muham-
mad jest wystannikiem Boga. Szariat jest prawem Boskim i wyraza
wole Boga. Czlowiek przyjmujac nakazy Szariatu jako obowiazujace
staje si¢ muzutmaninem®. Powinien zy¢ dla innych i dla siebie.

Czlowiek powinien by¢ uczynny, skromny, sprawiedliwy i z prawa
Szariatu otrzymuje wskazdwki jak powinien zachowac¢ si¢ w konkret-
nych sytuacjach zyciowych. Prawo w islamie jest integralna czescia
objawienia. Kazde pokolenie muzutmanskich spoteczenistw powinno
dazy¢ do przystosowania si¢ do zasad szariatu i weigz na nowo stoso-
wac go w warunkach, w jakich zyje. Z punktu widzenia islamu, religii
nie mozna reformowa¢ po to, by byla zgodna z wciagz zmieniajaca si¢
i niedoskonaly naturg czlowicka. Ludzie powinni zy¢ wedlug zasad
objawienia, maja dostosowac si¢ do tego, co boskie.

#  Por. Zasady Ewangelii, Salt Lake City 1980, s. 183-188.
¥ Por. Seyyed Hossein Nasar, Idee i warto$ci Islamu, Warszawa 1988, s. 92.
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Szariat jest droga ku integracji spoleczenistwa. Nadaje znaczenie
religijne codziennemu zyciu. Cztowiek zyje w spoteczenstwie, ktére-
go jest czescia. Wszystkie dziatania czlowicka i normy postepowania
tak wobec siebie, jak i spoleczenistwa majg znaczenie jedynie w ramach
szariatu. Boskie prawo jest siecig nakazéw i postaw rzadzacych catym
ludzkim zyciem. Ze wzgledu na swéj charakeer jest zdolne do integro-
wania czlowieka i spoleczenistwa zgodnie z nadrzednymi zasadami is-
lamu. Szariat jest $rodkiem do realizacji jednosci ludzi®.

Muzulmanie stojg na stanowisku, ze chociaz prawo boskie powsta-
wato w kilku etapach, nie stracito swojego boskiego charakteru i nie-
zmiennosci. Istota szariatu zawarta jest w Koranie. Do zasadniczych
obowiazkéw rytualnych wynikajacych z szariatu najwazniejszymi sg
zakat i dzihad, czyli $wigta wojna. Pierwszy z tych obowiazkéw, to
polecenie oddawania tego, ,,co nalezne Bogu z wszelkich naszych do-
chodéw?”. Jest to forma ofiary, ktdra oczyszcza i legalizuje wydatki na-
dajac zyciu ekonomicznemu czlowieka sankcje religijng. Dzihad jest
dzialalnoscig okazjonalng w odréznieniu od tych, ktére muzutmanin
wykonuje stale. Jego znaczenie zawsze wiaze si¢ z ,wielka $wicta woj-
ng, ktéra jest prowadzona przez kazdego muzutmanina przeciwko ztu
i sitom rozbijajacym go od wewnatrz*'.

W idealnym panstwie muzutmanskim, religia, moralnos¢ oraz pra-
wo pozytywne s3 ze sobg nierozerwalnie zwigzane. W praktyce tylko
nicktdre pafistwa (Arabia Saudyjska i Afganistan) zréwnaly prawo
religijne (szariat) z prawem wydawanym przez parstwo. W innych
(Irak) islam uznawany jest za fundament panistwa, za$ Koran za zrédlo
prawa swieckiego.

W wigkszosci panistw islamskich nie s3 wiec respektowane posta-
nowienia Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka Organizacji Naro-
déw Zjednoczonych dotyczace wolnosci.

Buddyzm jest systemem przyjmujacym, ze narodziny kazdego czto-
wieka, to nie dzielo przypadku tylko wynik tego, co dzialo si¢ w po-
przednich wcieleniach. Podstawows sila i energia, ktéra si¢ przejawia

30 Ibidem, s. 92-108.; por. Z. Sardar, M. W. Davies, Islam, Warszawa 2005, s. 9-30.
' Por. E. Szamariski, w: Przeglad Religioznawczy 1-2 /187-188, Warszawa 1998, s. 255-259;
por. Leksykon Religioznawczy, Warszawa 1988, 5. 92-97.
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W postaci nowego Zycia jest samo pragnienie Zycia. Smier¢ nie jest kre-
sem pragnienia, ale staje si¢ nasieniem i przyczyna, ktdra sprawi, ze
ponownie si¢ narodzimy. Cztowiek rodzi si¢ nieskoniczong ilo$¢ razy
dzigki nagromadzonym uczynkom?. Nie ma istoty nadprzyrodzonej
kierujacej losami $wiata. Budda nie jest istota nadprzyrodzong lecz
cztowiekiem, ktdry osiagnat ideal wyzwolenia i wskazuje droge innym
ludziom. Religia ta glosi ideal duchowej samorealizacji®.

Pojecie osobowosci jest wedtug buddyzmu jedng z przeszkdd unie-
mozliwiajacych czlowiekowi osiagniecie wyzwolenia, czyli stanu nir-
wany. Prawo moralne w buddyZmie dotyczy wszystkich zywych i czu-
jacych istot. Ma ono charakter bezosobowy**.

Ko$cidl Zielono$wiatkowy stoi na gruncie reformacyjnej zasady
»tylko Pismo”. Kazde naruszenie wskazéwek, wymagan, czy nakazéw
zawartych w Biblii przynosi czlowickowi szkode. Zielonoswiatkowcy
podkreslajg, ze wiara, ktéra daje zbawienie i wynikajace z niej uczynki
sa darem od Boga. Podstawowa ideg jest wierne nasladownictwo Chry-
stusa®. Uwazaja, ze nalezy glosi¢ pelng ewangeli¢; nie ma w ewangelii
zapiséw mniej lub bardziej waznych, czy nicaktualnych*.Czynnikiem
wyrdzniajacym zielonoswiatkowcdw jest wiara w chrzest Duchem
Swictym?.

> Por. I Pietkiewicz, Fenomen cierpienia w $wictle filozofii buddyzmu tybetanskiego

w: Sztuka Leczenia (kwartalnik) nr 3-4, t. X, Krakéw 2004, s. 36-41; por. P. Kaplau, Trzy
filary Zen, Warszawa 1990, s. 166.
% Por. red. J. Herman, T. Herman, Religie, Ko$cioly, Wyznania, Warszawa 2002, s. 50-59.
3 Por. G. Gluchowski, Buddyzm, w: Przeglad Religioznawczy 1-2(187-188), Warszawa
1998, 5. 108-109.
Por. E. Czajko, Etyka Chrzeicijaniska w Swietle nauki Apostola Pawla, w: Kalendarz
Chrzescijanina, Warszawa 1977, s. 407.
3¢ Por. Z. Pasck, Ruch Ziclonoswiatkowy, Krakéw 1992, s. 105; por. E. Czajko, Ruch zielo-
no$wiatkowy, Rocznik Teologiczny XII - z.1, Warszawa 1970, s. 39.
Ibidem, s. 54. Chrzest Duchem Swietym zdaniem Reubera Archera Terreya na keérego
powoluje sie Zbigniew Pasek jest dla zielono$wigtkowcéw dzielem Ducha Swietego, keére
jest zawsze polaczone ze $wiadectwem i stuzbg. Widzi on w tym chrzcie uzdatnienie do
stuzby Bogu i do pracy ewangelizacyjnej. Eaczy wice chrzest z funkcja budowania wiary

35

37

zboru. Charakterystyczny dla chrzedcijaristwa pierwszych wickéw, praktykowany w ru-
chu zielono$wiatkowym oraz w Katolickiej Odnowie w Duchu Swictym historyczny
pierwowzér dla katolickiego sakramentu bierzmowania oraz protestanckiej konfirmacji.

114



Jezeli Biblia nie rozstrzyga wprost konkretnych probleméw, na
przyklad przerywania cigzy, to zielonoswiatkowcy wyprowadzaja swo-
je zasady z miejsc w Biblii, ktére ich zdaniem rozstrzygaja podobne za-
gadnienia. Sugeruja powsciagliwos¢ wobec mody, sposobu zachowa-
nia, czy nowinek technicznych. Poswiecenie si¢ sprawom duchowym
nie jest nacechowane wrogoscia wobec tego, co cielesne lecz ostrozno-
$cig w traktowaniu ludzkiej egzystencji. Cialo nalezy do Boga i chrze-
Scijanin powinien po$wieci¢ je stuzbie Bogu. Réwniez serce i umyst
powinien po$wieci¢ Bogu®. Dziatalno$¢ zielonoswiatkowcéw cechuje
spontaniczno$¢, ktdra przejawia sie w zywiolowej poboznosci. Za wy-
znawcéw uwaza sie tych, keorzy wierza w chrzest Duchem Swictym
przyjety w wicku $wiadomym?®.

Wspdlne dla wyznan mniejszo$ciowych jest uznawanie istnienia
prawa naturalnego, ktére jest interpretowane jako prawo boskie. Pra-
wo naturalne jest traktowane przez wyznawcéw réznorodnych wyznan
religijnych jako prawo nadrzedne w stosunku do prawa stanowionego
przez wladz¢ panstwowa. Jest to prawo doskonate, powszechnie obo-
wigzujace wszystkich i wszgdzie. Prawo naturalne ma uniwersalng
tre$¢ i ma charakter prawa moralnego, a wigc niezmiennie prowadzi
czlowieka ku dobru, ktére ma niezmienng tresé.

Wyznawcy mniejszo$ciowych religii uznaja nadrzedny stosunek mo-
ralno$ci w stosunku do prawa stanowionego w panstwie. Zmienne prze-
pisy prawne powinny podlega¢ moralnosci. Koncentrowanie uwagi na
rozwoju duchowym sprawia, ze wyznawcy wielu mniejszosciowych reli-
gii nie podejmuja dziatan, ktére okresla si¢ wspdtezesnie mianem niepo-
stuszenistwa obywatelskiego. Cze¢é¢ wyznan mniejszosciowych ksztatruje
w obywatelach biernos¢ wobec spraw publicznych, co sprawia, ze nie
biora udziatu w akcjach protestacyjnych, manifestacjach, aktach terrory-
stycznych, czy rewolucjach. Czgé¢ natomiast wyznan mniejszosciowych,
zwlaszcza bahaici, wychowuja swoich wyznawcédw w wartosciach, ktore
powinny przy$wieca¢ kazdemu cztowiekowi w epoce globalizacji. Ma to
istotne znaczenie z punktu widzenia filozofii polityki.

3 Por. E. Czajko, Etyka Chrzeicijanska..., jw., s. 411.
3

Por. P. Frankowski, Grupy wyznaniowe w Gdansku, Torun 2005, s. 258; por. E Czajko,
Dary Ducha Swiqtcgo, w: Chrzedcijanin, nr 3-4/2008.
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Rozdziat 6
ProblematyRka etyczna
w pogladach
wyznan mnigjszosciowych

Warto$ci bedace przedmiotem dociekan filozofii polityki — plu-
ralizm $wiatopogladowy oraz globalizacja — maja istotne znaczenie
dla tych mniejszosci religijnych, ktére nakfaniaja wyznawcéw do
czynnego udziatlu w panstwie. Nasila si¢ wielokulturowo$¢ i zarazem
wielowyznaniowo$¢ poszczegdlnych panstw w zwiazku z procesami
migracji. W zwiazku z tym nabiera szczegélnej aktualnosci rozwinie-
ty poglad przez Kanta o rozdzielno$ci moralnosci i prawa. Trzeba tu
zaznaczy¢, ze w inny sposob stanowisko to byto uzasadniane przez fi-
lozoféw XX wieku, by wymieni¢ Cohena, Stammlera, Petrazyciego,
Peretiatkowicza, Radbrucha, czy Harta.

Na terenie filozofii polityki funkcjonuje miedzy innymi poglad,
ze prawo stanowione ma gwarantowa¢ wolnos¢, dzigki ktérej kazda
z grup $wiatopogladowych — w tym religijnych — moze wyznawa¢ wia-
sne poglady moralne. Rozdzielenie prawa i moralnosci stanowi waru-
nek wolnosci dla mniejszosci religijnych. Maria Szyszkowska podkresla
w licznych pracach, ze nikt nie jest uprawniony do tego, by odgérnie
przesadza¢ stuszno$¢ ktéregokolwick ze $wiatopogladdw, w tym kedre-
gokolwick wyznania. Poglad ten rézni si¢ od stanowiska tradycyjnego,
takze funkcjonujacego na terenie filozofii polityki, ktére ujmuje prawo
jako wyposazong w przymus czastk¢ moralnosci'.

Poglady moralne stanowia sktadnik pogladéw religijnych. Kazdy
cztowiek wyznaje jakis $wiatopoglad, a znaczna czg$¢ ludzkosci — $wia-
topoglady religijne. W swiatopogladzie zawarte sa przemyslenia, przezy-

1

Por. M. Szyszkowska, Zarys europejskicj filozofii prawa, Bialystok 2004, passimm,
por. M. Szyszkowska, Etyka, Bialystok 2010, passimm, por. M. Szyszkowska, Teoria i filo-
zofia prawa, Warszawa 2008, passimm.
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cia i dazenia czlowieka. Swiatopoglad nalezy okresli¢ jako zbiér sadéw
wypowiadajacych co$ o $wiecie oraz norm regulujacych postepowanie.
O przyjeciu okreslonego $wiatopogladu, w tym wyznania religijnego,
decyduja nie tylko przemyslenia, ale takze doznania i przezycia.

W pogladach etycznych chrzescijaniskich wyznan mniejszo$ciowych
— mimo odwolywania si¢ do tego samego Zrédta — zaznaczaja si¢ istotne
réznice. Stanowi to ilustracj¢ nierozwigzywalnej trudnosci, jaka niesie
poglad o nadrz¢dnosci moralnosci nad prawem, zgodnie gloszony przez
przedstawicieli réznorodnych mniejszosci religijnych. Mianowicie, po-
wstaje nierozstrzygalne pytanie ktérej koncepcji etycznej powinno pod-
lega¢ stanowienie prawa. Wskazanie jednej sposréd nich, sytuowatoby ja
nadrzgdnie wobec pozostatych. Filozofii polityki przynosi ten dylemat
dodatkowy argument na rzecz rozdzielnosci moralnosci i prawa stano-
wionego. Niniejszy rozdziat ma na celu wykaza¢ odmiennosci w teoriach
etycznych wybranych wyznai mniejszosciowych.

Chociaz dzialania ekumeniczne doprowadzily do porozumienia
w kwestii wybranych zagadnien, jakie na przestrzeni historii podzielity
Koscioly, to wiek XX i poczatek XXI przynidst nowe podzialy. Jedng
z gléwnych przyczyn sa kwestie etyczne oraz poglad na miejsce kobiet
w Kosciele. Natomiast poglady wyznan mniejszosciowych taczy sta-
nowisko domagajace si¢ réwnosci ludzi oraz oczekiwanie, ze polityka
doprowadzi do rozmaitych form gwarancji wolnosci czlowicka.

Nie wypracowano wspélnego stanowiska w wielu kwestiach. Réz-
nice w pogladach wyznar mniejszosciowych dotycza m.in. rozwodéw,
zawierania ponownych zwigzkéw malzenskich, kontroli poczgé, po-
zamalzenskich relacji seksualnych, homoseksualizmu, macierzynistwa
zastepczego, sterylizacji. Postugi duszpasterskie kobiet traktowane sa
w niektérych tylko Koéciotach i Zwiazkach Wyznaniowych jako oczy-
wiste. S one kontrowersyjnym zagadnieniem, ktére stoi na przeszko-
dzie do wypracowania jednolitego stanowiska w tej sprawie. Emocje
jakie pojawiaja si¢ przy okazji poruszania tych tematéw moga dopro-
wadzi¢ do zawezenia dialogu i pojawig si¢ zapewne glebsze niz dotych-
czas podzialy”.

2

Por. T. P. Rausch, Katolicyzm w trzecim tysigcleciu, Krakéw 2007, s. 311-312.
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Kosciot Adwentystow Dnia Siédmego zawart stosunck do
pewnych zagadnienn dotyczacych probleméw codziennego zycia
w ,Os$wiadczeniach zaleceniach i innych dokumentach Generalnej
Konferencji Kosciota Adwentystéw Dnia Siédmego*. W dokumencie
czytamy, ze chociaz zasady wiary chrze$cijaniskiej nie ulegaja zmianie,
to jednak zycie stawia przed Kosciotem coraz to nowe problemy do
rozwigzania, nieznane poprzednim pokoleniom.

Adwentysci Dnia Siédmego odrzucaja wszelkie formy dyskry-
minacji ze wzgledu na kolor skéry, narodowoé¢, czy ple¢. Réwnosé
wszystkich ludzi jest jednym z naczelnych zalozen tego Kosciota. Jest
wyrazona w trzynastej fundamentalnej zasadzie wiary®.

Adwentysci Dnia Siédmego uwazaja, ze wszyscy ludzie, w tym ko-
biety, maja do spetnienia wazne role w misji Ko$ciola Adwentystycz-
nego. Kosciot podkresla, ze w krajach zaréwno rozwijajacych sig, jak
i rozwinigtych niesprzyjajace warunki spoleczne nie pozwalajg kobie-
tom na wnoszenie wkladu w zycie spoleczenistwa. Kobiety maja pra-
wo do korzystania z mozliwosci ksztalcenia sie, odpowiedniej opieki
medycznej, do decydowania o swoim zyciu, a takze do wolnosci od
przemocy psychicznej, fizycznej i seksualnej. Kobiety powinny odgry-
waé wigksza role w $rodowiskach przywddezych i gremiach podejmu-
jacych decyzje w Kosciele i w spoleczenistwie’.

Kobieta moze zostaé pastorem. Nie moze jednak udziela¢ chrztu,
$lubu, prowadzi¢ Wieczerzy Panskiej, poswiecaé domu modlitwy,
prowadzi¢ pogrzebu, czy przewodzi¢ Ko$ciotowi w sprawach zasto-
sowania dyscypliny koscielnej wobec jego cztonkéw. Czynnosci te sa
zastrzezone dla pastoréw.

Kosciél Ewangelicko-Metodystyczny uwaza rasizm za sprzeczny
z ewangelia. Zdaniem Kosciota ludziom bialym przystuguja niestusz-

> Por. Red. R. Jarecki, O$wiadczenia, zalecenia i inne dokumenty Generalnej Konferencji

Kosciota Adwentystéw Dnia Siédmego, Warszawa 2003.

* Por.Z. Eyko, Kosciél Adwentystéw Dnia Siddmego Warszawa 2000, s. 416. por. W Polok,
Migjsce Kosciota w Swiecie, Warszawa 1993, s. 37-40. por. Wierzy¢ tak jak Jezus, s. 170.

> Por. R. Jarecki, O$wiadczenia..., jw., s. 108. (Oséwiadczenie o sprawach kobiet zaaprobo-
wane oraz poddane pod glosowanie przez Zarzad Generalnej Konferencji zlozone przez
Biuro Przewodniczacego Roberta S. Folkenberga, podczas Sesji Generalnej konferencji
w Utrechcie, Holandia, 29 czerweca - 8 lipca 1995).
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ne przywileje, ktérych odmawia si¢ ludziom o innym kolorze skéry,
poniewaz wszyscy posiadaja warto$¢. Kosciét wzywa do rozwoju sa-
moswiadomosci wszystkich grup rasowych i etnicznych oraz ludzi uci-
skanych, ktéra prowadzi do stawiania zagdan dotyczacych sprawiedli-
wosci i réwnych praw®. Kosciél popiera dzialania, keérych celem jest
przeciwdzialanie nieréwnosci, dyskryminacyjnym prakeykom wyste-
pujacym w Koéciele i spoteczenistwie’.

Pierwsza ordynacja kobiety - pastora w Polsce miala miejsce
w 1972 roku w metodystycznej parafii w Gliwicach. Jednak od tego
czasu polscy metodysci wycofali si¢ z ordynacji kobiet.

Kosciol Chrzedcijan Baptystéw stoi na stanowisku, ze pastorzy
gloszac nauki musza wzia¢ pod uwage, ze obecnie nie ma juz jedynego
wlasciwego zalecanego wszystkim i uznawanego za niezmienny wzor-
ca myslenia, postgpowania i sposobu zycia. Wierni powinni znajdo-
waé w ko$ciotach atmosfere akceptacji i poszanowania dla swojej od-
miennosci®.

Przejawy rasizmu baptysci traktuja jako odrzucenie nauki Chry-
stusa’. Wystepuja przeciw dyskryminacji i zobowiazuja si¢ do stosow-
nych przemian wewnatrz swoich zboréw. Kosciot zwigksza rolg kobiet
w zyciu poszczegdlnych zboréw, pomimo ze nie ma wsréd nich jed-
nomyslnosci co do roli jaka powinny odgrywaé w Kosciele'. Koscidt
¢ Por. w: Red. E. Puslecki, Zasady socjalne 2000-2004 Nauka Spoleczna Zjednoczonego Ko-

$ciofa Metodystycznego Warszawa 2003 (Rozdziat I11 - Wspélnota Spofeczenstwa), s. 26.

7 Ibidem, s. 29 (Rozdzial III - Wspélnota Spoleczenistwa), por. A. Debiski, Malzenstwo,
,Pielgrzym Polski” 1987, nr 576. (Model rodziny zdaniem metodystéw ulega ciaglej prze-
mianie tracac swoj patriarchalny charakter, za$ rola kobiety nie jest juz sprowadzana do
prokreacji i wychowania dzieci), por. M. Maj, Jak wiara wplywa na moje malzenistwo,
w: ,Pielgrzym Polski”, 1993, nr 694.

Por. M. Pantalon, Polscy Pastorzy Baptystyczni wobec wyzwari postmodernizmu w: Bap-
tystyczny przeglad Teologiczny, Warszawa 2002, Tom I, s. 28.

Por. w: Stowo Prawdy, Warszawa 1973, s. 120. (Pojednanie i rasowa dyskryminacja - rezo-
lucja podjeta na Kongresie w Tokio w lipcu 1970 roku obowiazujaca do dzis).

Por. M. Pantalon, Polscy Pastorzy Baptystyczni wobec wyzwan postmodernizmu..., jw.,
s. 29. Zdaniem autora zmienia si¢ relatywizacja znaczen: kobieta, me¢zczyzna. Na zacho-
dzie Europy kobiety odgrywaja w Koéciele wazng role. Czgsto pelnia role pastordw i bi-
skupéw. Autor zastanawia si¢ na ile tradycyjne rozumienie znaczenia mezczyzny tego,

keéry naucza i przewodzi i kobiety - tej, ktdra stucha i nasladuje ulega zmianie w Kosciele
Baptystycznym.
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Chrzeécijan Baptystéw w Polsce nie ordynuje kobiet na pastoréw, ale
moga kobiety obejmowa¢ stanowiska diakonis.

Zdaniem Koéciola Zielonoswiatkowego zaréwno kobiety, jak i me¢z-
czyzni na réwni wspotuczestnicza w stuzbie kosciola, jednak przywodz-
two w kosciele i w rodzinie nalezy do mezezyzn. Maz jest glowa zony, po-
dobnie jak Chrystus glowa Kosciota. W zwigzku z tym uznaja, ze zborowi
i wspolnocie zboréw przewodzi mezczyzna, a kobiety mogg mie¢ udziat
wzarzadzaniu zborem, jesli akceptuja takie zwierzchnictwo. Kobiety moga
petni¢ funkgje diakonalne, nauczycielskie, duszpasterskie oraz ewangeliza-
cyjne. Zakres stuzby kobiet okrelaja lokalni przywdédcy zboru'.

Rodzimy Kosci6l Polski oraz Rodzima Wiara naleza do grupy
Koscioléw starostowiarniskich. Obydwa Koscioly glosza tolerancje
i sa przeciwne rasizmowi, nazizmowi i jakiejkolwiek dyskryminacji.

Statut Rodzimego Kosciota Polskiego glosi, ze: ,Wyznawca Rodzi-
mego Kosciofa Polskiego mozna zosta¢ bez wzgledu na to, jakiej narodo-
wosci przodkéw ma sie w swoim drzewie genealogicznym. Nardd to jest
jezyk i kultura a nie pochodzenie polskie. [...] Polakiem jest ten, kto si¢
za Polaka uwaza- cho¢by jego babka byla Rosjanka, pradziadek Niemcem
z Saksonii, a prababka wegierska Zydéwka. [...] Tak whasnie pojmujac pol-
skos¢, nazywamy nasz Kosciét Rodzimym Kosciolem Polskim™.

Ko$cidt Polskokatolicki glosi poglad, ze wszyscy ludzie jako dzie-
ci jednego Ojca-Boga sa sobie réwni, ze przywileje plynace z réznicy
stanu posiadania, z réznicy plci i rasy sa krzywda, pogwalceniem praw
cztowieka jakie posiada z natury swojej i godnosci. Kazdy cztowiek ma
jednakowe prawo do zycia i szczgdcia, ale ma tez obowiazki wzgledem
Boga, narodu i wszystkich zyjacych ludzi®. Kosciét uznaje réwnosé
kobiety w zyciu religijnym, spotecznym i w Kosciele. Duchownymi
jednak moga by¢ wylacznie mezczyzni'.

Stanowisko Naczelnej Rady Kosciota Ziclonoswiatkowego w sprawie stuzby kobiet przy-
jete dnia 5 kwietnia 2000 roku.

Por. M. Pyrzycka, Rodzimy Kosciél Polski w: ,Inne niebo czy w sieci szalonego proroka.
Nowe ruchy i sekty religijne w Polsce”, Warszawa 1998, s. 3-4.

" Por. H. Kubiak, Polski Narodowy Kosciét Katolicki w USA w: Euhemer Przeglad Reli-
gioznawczy nr 4(74) Warszawa 1969, s. 90.

Por. E. Eserowski, Zarys historii Kosciota Narodowego Polskokatolickiego, Warsza-
wa-Scranton-Krakéw 1997, por. Kalendarz Katolicki, Warszawa 1988, s. 75-80.
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Zwiazek Wyznaniowy Wiara Baha’i w Polsce glosi, ze o tym jak
nalezy postepowad wyjasniajg pisma Baha'v’llacha. Odnosza si¢ one do
dzisiejszych $wiatowych probleméw poczynajac od kulturowej rézno-
rodnosci i ochrony $rodowiska, po decentralizacj¢ podejmowania de-
cyzji. Domagaja si¢ spofecznej i ekonomicznej sprawiedliwosci'.

Spoleczenistwo ma opiera¢ si¢ na pewnych podstawowych zasa-
dach. Naleza do nich: eliminacja uprzedzen, réwnos¢ plei, uznanie
zasadniczej jednosci wielkich religii $wiata, zniesienie skrajnosci ubé-
stwa i bogactwa, powszechna edukacja, harmonia nauki i religii, trwa-
ta réwnowaga miedzy przyroda i technologia oraz ustanowienie $wia-
towego systemu federalnego, opartego na zbiorowym bezpieczenstwie
i jednosci ludzkosci'.

Szerzenie réwnosci kobiet i mezezyzn jest podstawowym celem
wspdlnoty Bahaitéw, podobnie jak zakonczenie konfliktéw rasowych
i etnicznych. Powszechny pokdj i stworzenie zjednoczonej wspélnoty
$wiatowej sg pierwszorzednymi celami Bahaitéw.

D3z do umozliwienia kobietom na réwni z me¢zczyznami uczest-
nictwa w kazdej dziedzinie dziatalnoéci. Kobiety w instytucjach wiary
Baha'i nie moga jedynie otrzyma¢ czlonkostwa Powszechnego Domu
Sprawiedliwosci, czyli miedzynarodowego organu zarzadzajacego. Ba-
h&u'lléh zapisal to postanowienie i stwierdzil, ze powody dla ktdrych
kobiety nie moga by¢ wybierane do najwyzszej instytucji Wiary Baha'i
beda znane w przysztosci'.

Bahaici uwazaja, ze powinno dojs¢ do rzeczywistej réwnosci kobiet
i mezczyzn. Dziewczgta powinny mieé pierwszenstwo w dostepie do
Por. w: Bahaici Profil Wiary Bahai, Publikacja Biura Informacji Publicznej Migdzynaro-
dowej Wspélnoty Bahaickicj, (Wyjatek z Bahaitéw, publikacji Miedzynarodowej Wspdl-
noty Bahaickiej), maszynopis w zbiorach autora niniejszej pracy, s. 5
16 Ibidem, s. 26.

Por. ibidem, s. 31. Autor otrzymatl listy od przedstawicielki Wiary Baha'i Lilianny Nie-
miec Lutley dnia 11.03.2009 i 03.04.2009. Informacje zawarte w tych listach pochodza
z ,Przestan Powszechnego domu sprawiedliwosci z lat 1968 - 1973”. Zostaly opracowane
na podstawie pism bahaickich i pytan zadawanych przez wyznawcéw do najwyzszego ciala
administracyjnego, czyli Powszechnego Domu Sprawiedliwosci oraz autorytetu w Wie-
rze Baha'i Shoghi Efendiego. Zajmowal si¢ on ochrong wiary przed przeciwnikamii pod-

tozy! podwaliny administracyjnego porzadku wiary. Zyt w latach 1897-1957. Rozmowy

autora z przedstawicielami Wiary Baha'i potwierdzaja tezy zawarte w tych listach.
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edukacji, poniewaz kobiety sa wychowawczyniami przysztych poko-
len'®. Stosunki seksualne s3 dozwolone tylko w malzenstwie. Homo-
seksualista, ktory zostaje bahaita powinien stara¢ si¢ przestrzega¢ na-
kazu wstrzemiezliwosci seksualne;j".

Rasizm uwazany jest przez bahaitéw za zto uporczywe, gdyz hamu-
je rozwéj mozliwosci swoich ofiar oraz demoralizuje tych, ktdrzy go
uprawiaja. W Mowach Paryskich Abdu’l-Baha wyjasnia:, ,, Co si¢ tyczy
uprzedzen rasowych, s3 one ztudzeniem, po prostu zwyczajnym prze-
sadem, albowiem Bdg stworzyl nas wszystkich z jednej rasy... Bég nie
stworzyt ludzi po to, aby sie tepili nawzajem. Wszystkie rasy, plemiona
i klasy maja réwny udziat w szczodrosci swego Ojca Niebieskiego™.

Poprawne zrozumienie Ksiegi Mormona i Biblii nie pozostawia,
zdaniem Koéciota Jezusa Chrystusa Swi¢ctych w Dniach Ostatnich,
zadnych watpliwosci, ze jakakolwiek nieréwno$¢ spoteczna i panowa-
nie jednego cztowieka nad drugim jest przeciwne woli Boga. Wolno$¢
czlowicka pojmuja jako spetnienie woli Boga, ktéra poznawana jest
poprzez kolejne objawienia prezydentéw.

Do 1978 roku mormoni byli rasistami: obowiazywal w Kosciele Jezusa
Chrystusa Swietych w Dniach Ostatnich zakaz kaplaristwa czarnoskérych
jako synéw Kaina i byl réwnoznaczny z kara za grzechy. Na mocy objawienia
Prezydenta Kosciofa Spencera W. Kinballa zakaz ten zniesiono. Dzisiaj czar-
noskdrzy moga juz sprawowaé funkcje w Kosciele™. Nie znaczy to jednak,
by nagle nieche¢¢ do innych ras znikneta. Mormoni innej rasy niz biata nale-
z3 do rzadkosci i nadal maja mniejszy szacunek ze strony wspotwyznawcow
i mniejsze szanse na zdobycie stanowisk koscielnych. Dziatalno$¢ misjonar-
ska nadal jest nakierowana na pozyskiwanie bialych wyznawcow?.

'8 Ibidem, s. 29.

¥ Ibidem.s. 26-27.

0 Bahaici Profil Wiary Baha'i..., jw., s. 30-31; por. Mowy Paryskie, przeklad Krzysztof Bilin-
ski, Warszawa 1995, s. 11-13.

Por. w: Przywrécona Prawda krétka historia Kosciota Jezusa Chrystusa Swigtych w Dniach
Ostatnich - publikacja Kosciota Jezusa Chrystusa Swietych w dniach Ostatnich, Salt Lake
City 1995, s. 150. 9 czerwca 1978 roku prezydent Koéciota Jezusa Chrystusa Swigtych Dni
Ostatnich Kimball wydal o$wiadczenie, ,,ze wszyscy godni mezezyZzni czlonkowie Kosciota

21

moga by¢ wyswiecani do kaplanistwa bez wzgledu na rase czy kolor skory”.
2 Por. T. Zdrojewski, Mormoriski rasizm, w: ,Effatha - otwérz si¢” nr 7(41)/1995, s. 160-161.
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Kobiety mormonskie nie moga sprawowa¢ funkeji kaptanskich.
Kaplanstwo jest wytacznie przywilejem mezczyzn. Kobiety moga je-
dynie po ukonczeniu 18 lat zrzeszal si¢ w organizacji ,Stowarzyszenie
Pomocy”, ktdrej celem jest pomaganie mezezyznom w wypelnianiu ich
kaplanstwa. Ponadto organizacja ta uczy kobiety nalezytego gospoda-
rowania. Na tym wlasciwie konczy si¢ rola mormoniskich kobiet w tej
spotecznosci®®. Mormoni twierdzg, ze istnieje naturalny podziat rdl
i doskonata réwnosé. Podczas zawierania matzenstwa na wiecznosé,
zawiera si¢ przymierze miedzy trzema osobami: me¢zczyzna, zona i Bo-
giem. Ma to dawa¢ wlasciwg perspekeywe?.

Swiadkowie Jehowy, stanowiacy ruthefordowski odtam Badaczy
Pisma Swietego, w swoich publikacjach? wypowiadajg si¢ negatywnie
na temat uprzedzen i dyskryminacji. Uwazaja, ze z powodu uprzedzen,
prze$ladowan, zlego traktowania ludzie zyja w strachu i maja wigksze
trudnosci ze znalezieniem pracy. Dyskryminacje i nietolerancj¢ uwa-
7aja Swiadkowie Jehowy za znak naszych czaséw i $wiadectwo niedo-
skonatosci cztowieka. Jako przyczyng wskazuja btedne wzory wpajane
w domu rodzinnym, a takze towarzystwo osob przedstawiajacych inne
rasy lub narody w zlym $wietle. Inng przyczyna uprzedzen sg falszywe
nauki religijne, nacjonalizm i nadmierna duma. Zachgcaja do pozna-
wania i uczenia si¢ o innych rasach i darzenia miloscig ludzi niezalez-
nie od ich narodowosci, koloru skéry, plci, sytuacji finansowej, czy
pozycji spolecznej*. Uwazajg, ze uprzedzenia i dyskryminacja odejda
w przesztos¢, gdy na ziemi obejmie rzady Jezus Chrystus®.

Kobiety w zborach Swiadkéw Jehowy, maja ograniczone mozliwo-
$ci. Swiadkowie Jehowy twierdza, ze zgodnie z tym, co jest napisane
w Biblii, kobiety maja by¢ ulegle, podporzadkowane m¢zom i starszym.
Nie moga na przyktad przewodzi¢ zebraniom. Funkeja starszego zbo-
méciele_]ezusa Chrystusa Swigtych w Dniach Ostatnich, Salt Lake City 1983,
s.103-106. por. P. S. Koroza, Mormoni, w: ,,Jednota” nr 9/10, Warszawa 1989, s. 3.

Por. w lidcie skierowanym do autora dnia 21 kw{etnia 2009 roku przez Prezydenta Dys-
trykeu Katowickiego Kosciola Jezusa Chrystusa Swigtych w dniach Ostatnich Grzegorza

Pawlika.
Por. Red. Z Drozdowicz, Zarys encyklopedyczny religii, Poznani 1992, s. 217-219.

24

25
%6 Por. Ofiary uprzedzen i dyskryminacji, w: ,Przebudzcie si¢”, nr 8, sierpiert 2009, s. 3-6.

27

Ibidem, Milo$¢ zwycieza uprzedzenia, s. 9.
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ru zarezerwowana jest tylko dla mezezyzn. Poza stuzbg pomocnicza
kobieta moze jeszcze by¢ pionierky stala, czyli poswigcajaca na stuzbe
90 godzin miesi¢cznie. Moze zostaé pionierka specjalna, jezeli nie jest
mezatka i wtedy musi poswieci¢ 120 godzin dla stuzby miesi¢cznie.
Moze takze podjaé stuzbe w Ogélnopolskim Osrodku Kierowniczym
Swiadkéw Jehowy. W Polsce jest to Nadarzyn pod Warszawa, gdzie
znajduje si¢ taki osrodek™.

Armia Zbawienia uznaje zasad¢ réwnosci plei. Zatozyciel William
uznal, ze wazniejsza jest réwnos¢ wszystkich chrzescijan niz sakramen-
ty?. Koscidl glosi zasade tolerancji wobec innych wyznan. Kobiety
i mezczyzni maja réwne prawa.

Adwentysci Dnia Siédmego i Chrzeécijanie Dnia Sobotniego przyj-
muja, ze seksualna intymnos$¢ jest wytaczna domena zwiazku matzenskie-
go. Uwazaja, ze w Pismie Swigtym zawarte jest potwierdzenie heterosek-
sualnego wzoru i ze Biblia nie zezwala na homoseksualne zwiazki*.

Kosciét Ewangelicko - Metodystyczny stoi na stanowisku, ze
podstawowe prawa czlowieka i swobody obywatelskie naleza si¢
wszystkim ludziom. Takie same prawa powinny mieé tez oso-
by o orientacji homoseksualnej. Powinny by¢ brane pod uwage
ich stuszne roszczenia, gdy chodzi o wspélne uzytkowanie débr,
emerytury, opicke, wzajemne petnomocnictwa oraz inne zgodne
z prawem roszczenia zwigzane ze stosunkami wynikajacymi z za-
wartych uméw, ktére pociagaja za soba ponoszenie wsp6lnych
wydatkéw, odpowiedzialnosci, konsekwencji prawnych. Koéciot
ten popiera wysitki na rzecz zaprzestania przemocy oraz innych
form przymusu wobec 0séb o orientacji homoseksualnej®'. Jest

*¥ Shuzba szeregowych cztonkéw polega na gloszeniu od drzwi do drzwi, prowadzeniu stu-

diéw biblijnych z osobami zainteresowanymi, rozdawaniu czasopism.
»  Por. T. Terlikowski, Sakramentologia Armii Zbawienia w: Przeglad Powszechny War-
szawa 2005, nr 12, s. 113-123. Histori¢ zycia i dzialalnosci zalozyciela Armii Zbawie-
nia Williama Bootha opisuje J. G. Benge w: William Booth Zalozyciel Armii Zbawienia
w przektadzie J. Kusto, Gorzéw Wielkopolski 2003.
Por. Os$wiadczenie Kosciota Adwentystéw Dnia Siédmego w sprawie homoseksualizmu,
w: Oswiadczenia zalecenia i inne dokumenty..., jw., s. 49.
' Por. w: Red. E. Puslecki, Zasady socjalne 2000-2004 Nauka Spoleczna Zjednoczonego

Ko$ciola Metodystycznego..., jw., s. 30-31 (Rozdzial III - Wspélnota Spoleczenistwa).
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jednak przeciwny zawieraniu malzenstw migdzy osobami tej sa-
mej plci®®.

W Wierze Baha’i malzeristwo, to $wigty zwigzek kobiety i mezezy-
zny a stosunki seksualne s3 dozwolone tylko w tym zwigzku. Bahaici
traktuja przygotowanie do matzenstwa jako sprawe zasadnicza. Proces
przygotowan zawiera wymaganie rodzicielskiego poparcia dla wyboru
przyszlego partnera. Nie znaczy to, ze malzenistwa bahaickie sa aranzo-
wane. Zainteresowani proponuja malzenstwo wybranym przez siebie
osobom. Kiedy juz dokonali wyboru, rodzice majg prawo i obowigzek
starannie rozwazy¢ czy moga dac swoja zgode i w ten sposéb pokiero-
wac decyzja swojego dziecka w jednej, ich zdaniem, z najwazniejszych
spraw w zyciu. Uzyskanie zgody rodzicéw na matzenstwo ma by¢ ko-
rzystne dla wigzéw migdzy dzieckiem a rodzicami. Ma ono réwniez
stworzy¢ wiezi miedzy rodzicami wspierajacymi mlode matzenstwo.

Kobiety w malzenstwie bahaickim maja swobod¢ podejmowania
dziatan. Od mezezyzn oczekuje sie, ze beda dzieli¢ obowiazki zwigza-
ne z prowadzeniem domu i wychowywaniem dzieci*’. Nauki bahaickie
zachecaja réwniez do malzeristw miedzy réznymi rasami, by podkre-
$la¢ jedno$¢ ludzkosci rasy™.

Homoseksualizm i transseksualizm wymaga, zdaniem Bahaitéw,
pomocy medycznej. Obowigzkiem jest kontrolowanie swoich poza-
dan przez czlowicka heteroseksualnego. Bahaici zwracaja uwagg na sa-
mokontrole, ktéra ma, ich zdaniem, dobroczynny wplyw na dusze¢™®.

Kosci6l Chrzescijan Baptystow uwaza, ze malzenstwo osoby wie-
rzacej z niewierzacy jest niezgodne z wolg Boza™. Rozwdd uwaza za

32 Ibidem, 5. 61-62 (Rozdzial malzenistwo), por. Pielgrzym Polski nr 1/1996.
33 Por w: Bahaici Profil Wiary Bahai, Publikacja Biura Informacji Publicznej Miedzynaro-
dowej Wspélnoty Bahaickie;j..., jw., s. 32.

3 Ibidem, s. 33.

% Por. listy jakie otrzymal autor od przedstawicielki Wiary Baha’i Lilianny Niemiec Lutley
z dnia 11 marca 2009 r. i 3 kwietnia 2009 roku.

W dniu 3 maja 1997 roku Kosciét Chrzescijan Baptystéw podjat podezas Migdzykonfe-

rencyjnego Zjazdu Delegatéw Koséciota Chrzeécijan Baptystéw osmiopunktows uchwa-

36

fe w sprawic malzenstwa i rodziny. Punke 1 tej uchwaly odnosi si¢ do zwiazku kobiety
i mezezyzny. Pelny tekst uchwaly w zbiorach Kosciota Chrzescijan Baptystéw w Tarno-
wie (kserokopia w zbiorach autora).
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niezgodny z wola Boza” Wipolzycie seksualne przedmalzenskie i po-
zamalzenskie jest grzechem?®. Kosciél uznaje $wictos¢ zycia seksual-
nego w matzenstwie* oraz prawo malzonkéw do planowania rodziny
wedlug wlasnego sumienia, dopuszczajac stosowanie zaréwno metod
naturalnych, jak i srodkéw antykoncepeyjnych za wyjatkiem tych, keo-
re powoduja wezesne poronienie®. Praktyki homoseksualne Kosciot
uznaje za grzech i sa one zakazane*'. Cheac zostaé czlonkiem zboru
trzeba mie¢ uregulowane sprawy malzenskie*.

Chrzescijaniskie Centrum Pan jest Sztandarem Kosciét w Tarno-
wie stoi na stanowisku, ze zona w rodzinie jest réwna me¢zowi, jednak
ma przez Boga postawione inne niz on zadania do wykonania. Glo-
wa rodziny jest maz, a zona nie jest zobowigzana do ulegtosci jedynie
wtedy, gdy ten zmusza j3 do przekraczania praw ustanowionych przez
Boga. Kobiety moga petni¢ funkcje koscielne i wykonywa¢ wszystkie
czynnosci, ktére wykonuje diakon®.

Ibidem, punke 3. Kosciét indywidualnie rozpatruje poszczegélne przypadki. Dopuszczal-
ne jest ponowne malzeristwo, jezeli osoba bedaca czlonkiem Kosciota zostanie opuszczo-
na przez osob¢ nie bedaca cztonkiem Kosciota. Jezeli bylo malzenstwo baptysty z oso-
ba np. wyznania katolickiego i katolik opusci meza lub zone, Kosciét nie zamyka drogi
SWojemu Wyznawcy. Dopuszcza sie rowniez ponowne malzenstwo, jeicli jedna Ze stron
dopuscita si¢ zdrady. (Ponowny $lub moze zawrze¢ jedynie osoba poszkodowana. Osoba
niewierna moze i przewaznie jest wykluczana z Kosciota). Takie stanowisko przedstawit
Pastor kosciota Chrzescijan Baptystéw w Tarnowie Ireneusz Skoczeni podcezas rozmowy
z autorem przeprowadzonej dnia 8 maja 2009 roku.

38 Ibidem, punke 4.

% Ibidem, punke 5.

# Ibidem, punkt 6.

Ibidem, punke 8. Kocidt traktuje z pelnym szacunkiem osoby o innej orientacji seksual-
nej natomiast postgpowanie jako samo w sobie nie jest akceptowane. Jezeli osoba ktdra jest
cztonkiem kosciota nie zaniecha prakeyk homoseksualnych zostanie wykluczona z Koéciota.
Jednoczesnie Koscidt moze udzieli¢ pomocy takiej osobie kierujac ja na leczenie. (Takie sta-
nowisko przedstawit Pastor Kosciota Chrzescijan Baptystéw w Tarnowie - czlonek Zarzadu
Kosciota w Polsce Ireneusz Skoczert podczas rozmowy z autorem dnia 8 maja 2009 roku)
Wywiad przeprowadzony przez autora 21 stycznia 1991 roku z wieloletnig czlonkinia
Kosciota Chrzescijan Baptystéw w Tarnowie Ireng Kmiecik, w keérym poruszono zapre-
zentowane tematy.

42

# Tymi uprawnieniami sa: organizowanie i prowadzenie chrztu wiary, Wieczerzy Paniskicj,
$lubu, modlitwy, udzielanie blogostawienistwa dzieciom i prowadzenie uroczystosci po-

grzebowe;.
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Swiadkowie Jehowy dopuszczaja rozwody jedynie po udowodnie-
niu drugiej stronie cudzotdstwa. Jesli ktos sie rozwiedzie i popetnia cu-
dzoldstwo oraz nie okazuje skruchy, to zostaje wykluczony ze zboru.
Stosunki seksualne migdzy narzeczonymi sa zakazane. Homoseksuali-
sta nie moze zosta¢ Swiadkiem Jehowy*.

Kosciol Zielonoswiatkowy nie akceptuje homoseksualizmu.
W umiarkowanym stopniu akceptuje powtérne matzeristwa®. Czlon-
kowie Kosciota przywiazujg wielka wage do ksztattowania pozytyw-
nych postaw spofecznych. Nie uzywaja wulgarnych wyrazéw. Szanuja
wlasne zdrowie. Starajg si¢ pracowaé zawodowo i aktywnie dziataé
w zborze. Maja wrogi stosunck do pornografii, ktéra ksztattuje ich
zdaniem falszywy wizerunek czlowieka i $wiata i jest niewrazliwa na
potrzeby drugiego czlowicka®.

Kosciél Adwentystéw Dnia Siédmego uwaza, ze przerwanie
ciazy moze by¢ dokonane jedynie wéwczas, gdy istnieje powazne za-
grozenie zycia kobiety ci¢zarnej lub zagrozenie jej zdrowia, zagrozenie
dziedziczeniem choroby, oraz jezeli cigza jest rezultatem gwattu lub
kazirodztwa. Ostateczna decyzja przerwania cigzy powinna by¢ pod-
jeta przez kobietg ci¢zarna, po odpowiedniej konsultacji®’.

Adwentysci uwazaja, ze pozwolenie pacjentowi na $mieré natu-
ralng przez zaniechanie stosowania medycznej interwencji przedtu-
zajacej cierpienie rézni si¢ od dziatan, kedrych gtéwnym celem jest
bezpoérednie zakorniczenie czyjegos zycia. Skoro jest obietnica wiecz-
nego zycia, chrzeécijanie nie musza rozpaczliwie trzyma¢ si¢ ostat-
nich chwil zycia na tej ziemi. Nie jest wigc konieczne poddawanie
# Por. Swiadkowie Jehowy Glosiciele Krélestwa Bozego (Wydawnictwo Straznica), War-

szawa 1995, s. 172-175.

® Stanowisko Naczelnej Rady Kosciota Zielono$wiatkowego w Rzeczypospolitej Polskiej
w sprawie tzw. ruchu wstawienniczego. Przyjete zostalo przez Kosciét 28 marca 2001 roku
(tekst w zbiorach autora), por. Rozwody w kosciele, w: Chrzeécijanin nr 11-12/1998.

Por. Zasady Wiary Kosciola Zielono$wiatkowego w Polsce, Warszawa 1991, s. 10-13.
Por. Red. R. Jarecki, O$wiadczenia, zalecenia i inne dokumenty Generalnej Konferencji Ko-
$ciota Adwentystéw Dnia Siédmego Warszawa 2003, s. 112-115. (O$wiadczenie o sprawach

kobiet zaaprobowane oraz poddane pod glosowanie przez Zarzad Generalnej Konferencji

46
47

zlozone przez Biuro Przewodniczacego Roberta S. Folkenberga, podczas Sesji Generalnej
konferencji w Utrechcie, Holandia, 29 czerwca - 8 lipca 1995 roku). Zalecenia odnosnie
aborcji. por. W. Polok, Miejsce Kosciota w Swiecie, Warszawa 1993, s. 93- 97.
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si¢ wszelkim mozliwym zabiegom lekarskim, kt6re wydtuzaja proces
umierania®.

Kosciot akeeptuje metody mechaniczne, plemnikobdjcze i stery-
lizujace prowadzace do kontroli ptodnosci. Inne metody jak tabletki
domaciczne, tabletki hormonalne, (w tym $rodki wezesnoporonne),
zastrzyki i inplanty wymagaja zdaniem Kosciota zasiegniecia porady
lekarza i s3 moralnie podejrzane®.

Kosciol Ewangelicko-Metodystyczny dopuszcza mozliwo$é legal-
nego przerywania ciazy. Respektuje $wigto$¢ zycia, ale i dobro mat-
ki, ke6rej wielka szkode moze przynies¢ ciaza niechciana. Tragiczne
konflikty moga usprawiedliwi¢ przerwanie cigzy z zastosowaniem me-
dycznych procedur. Kosciét metodystyczny bezwarunkowo odrzuca
przerywanie ciazy jako $rodka regulacji narodzin®.

~Powszechny Dom Sprawiedliwosci”, czyli najwyzsza wiadza
w Wierze Baha’i, uwaza, ze nie nadszedt jeszcze czas na szczegélowa
legislacj¢ dotyczaca przerywania ciazy, czy homoseksualizmu. Thuma-
czg to tym, ze w wielu kwestiach dotyczacych ludzkiego zachowania
sa czyny, ktére s3 wyraznie sprzeczne z prawem Boga oraz inne, ktére
s3 wyraznie zalecane lub dopuszczalne. Pomiedzy nimi zaznacza si¢
obszar i nie zawsze wiadomo jak nalezy postepowac.

W Wierze Baha'i stosuje si¢ zasade umiarkowania, ktéra polega na
tym, ze Powszechny Dom Sprawiedliwosci moze ustanawia¢ dodatko-
wa legislacj¢ lub ja zmienia¢ w miar¢ zmian warunkdéw na $wiecie.

Zgodnie z naukami Bahaitéw dusza ma swdj poczatek w chwili pocze-
cia i rozwija si¢ w ciagu zycia czlowieka oraz po $mierci w przyszlych $wia-
tach duchowych. Przerywanie cigzy wylacznie w celu usunigcia niechcia-
nego dziecka jest zakazane. Jezeli wystapia przypadki, w keérych przery-
wanie cigzy byloby dopuszczalne z powodéw medycznych, wtedy bahaita
podejmuje decyzje zgodnie z sumieniem w oparciu o nauki Baha'wllaha.

# Ibidem, 5. 20. Oéwiadczenie w sprawie troski o umierajacych. Zostalo ono uchwalone w czasie Po-

siedzenia Rady Naczelnej Kosciota Adwentystycznego 9 pazdziernika 1992 roku w Silver Spring.

Ibidem, O$wiadczenie Kosciola Adwentystéw Dnia Siédmego w sprawie kontroli plod-

nosci, s. 15-17.

> Por.w: Red. E. Puslecki, Zasady socjalne 2000 - 2004 Nauka Spoleczna Zjednoczonego Ko-
$ciota Metodystycznego Warszawa 2003, s. 22. (Rozdziat II - Wspélnota Wychowujaca).
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Eutanazja w pismach Wiary Baha'i nie jest poruszana. W przyszto-
$ci Powszechny Dom Sprawiedliwosci moze wyda w tej sprawie roz-
porzadzenie®.

Ko$ciél Jezusa Chrystusa Swietych w Dniach Ostatnich nie zaj-
muje jednoznacznego stanowiska w sprawie przerywania cigzy, eutana-
zji, czy homoseksualizmu. Stwierdza jedynie, ze osoba bioraca udziat
w eutanazji narusza przykazania Boga™.

Swiadkowie Jehowy s3 zdecydowanie przeciwni przerywaniu
cigzy”. Dopuszczajg wszelki rodzaj antykoncepcji zabraniajac seksu
przedmaltzeniskiego i stosunkéw pozamalzenskich. Wystrzegaja si¢
przyjmowania krwi z pokarmem i transfuzji**.

Kwesti¢ przerywania cigzy Kosciét Chrzescijan Baptystéw poj-
muje jako relacje pomiedzy prawem moralnym a prawem karnym®.
Kosciét stanat na stanowisku, ze nie powinno by¢ ustawowego zakazu
dokonywania aborcji. Prawo moralne i prawo pozytywne powinny by¢
rozdzielone.

1 Por. Listy jakie otrzymal autor od przedstawicielki Wiary Baha'i Lilianny Niemiec Lu-
tley z dnia 11 marca 2009 i 3 kwietnia 2009. Informacje zawarte w tych listach pochodza
z ,Przestan Powszechnego domu sprawiedliwosci z lat 1968-1973” oraz zostaly opracowane
na podstawie pism bahaickich i pytan zadawanych przez wyznawcow do najwyzszego ciala
administracyjnego czyli Powszechnego Domu Sprawiedliwosci oraz autorytetu w Wierze
Baha'i Shoghi Efendiego. Zajmowat si¢ on ochrong wiary przed przeciwnikami i podtozyt
podwaliny administracyjnego porzadku wiary. Zyt w latach 1897-1957. Rozmowy autora
z przedstawicielami Wiary Baha' i potwierdzaja tezy zawarte w tych listach.

2 W 1995 roku Kosci6t Jezusa Chrystusa Swigtych w dniach Ostatnich wydat o$wiadczenie

»Rodzina Proklamacja dla Swiata” w keérym zacheca jednostki i rzady do wzmocnienia

rodziny. W tym o$wiadczeniu odnosi si¢ w sposdb nie bezposredni do probleméw euta-

nazji i homoscksualizmu, pomijajac problem przerywania ciazy, bowiem nie bylo obja-

wien w tej sprawie. Na ten temat wypowiedzial si¢ réwniez w sposéb niejednoznaczny

Grzegorz Pawlik w liscie skierowanym do autora.

53 Por. Straznica nr 19 z 1970 roku, por. Rozpoznawani po swoim postepowaniu w: Swiad-

kowie Jehowy..., jw., s. 183.

Por. w: Swiadkowie Jehowy..., jw., s. 183-186, por. K. Szymborski, Poprawka z natury,

Warszawa 1999, s. 271.

5> Problem ten poruszal R. Ty$nicki, Granice Prawa w: Stowo Prawdy nr 2, Warsza-
wal992,s. 16-18.

Por. K. Brzechczyn, Ko$ciot Chrzescijan Baptystow w pierwszej dekadzie III Rzeczypo-

54

56

spolitej w: Baptystyczny Przeglad Teologiczny, Warszawa 2002, s. 14.
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Kosciol Zielono$wiagtkowy nie dopuszcza przerywania cigzy, euta-
nazji oraz manipulacji genetycznych. Dopuszcza stosowanie antykon-
cepdji, ale nie zgadza si¢ na stosowanie srodkéw wezesnoporonnych®.

Chrzescijaniskie Centrum Pan Jest Sztandarem Kosciol w Tar-
nowie stoi na stanowisku, ze wszystkie kwestie bezposrednio nieure-
gulowane w Biblii podlegaja ocenie sumienia wierzacego. Stosowanie
srodkéw antykoncepceyjnych Koscidt pozostawia wiernym do whasne-
go uznania za wyjatkiem srodkéw wezesnoporonnych, ktdrych uzycie
ocenia za réwnoznaczne z morderstwem. Osoba, ktéra dopuscita si¢
przerwania ciazy i pézniej zostata cztonkiem Chrzescijariskiego Cen-
trum Pan Jest Sztandarem moze liczy¢ na dzialanie Ducha Swigtego,
bowiem moze on usuna¢ z niej poczucie winy powolujac si¢ na Jezusa,
kt6ry umart za ten grzech®.

Wspdlnota Religijna Lektorium Rossikrucianum-Mig¢dzyna-
rodowa Szkota Zlotego Rézokrzyza nie oglosila oficjalnego stano-
wiska w sprawie przerywania ciazy, eutanazji i stosowaniu srodkéw
antykoncepcyjnych. W tej dziedzinie kazdy cztonek wspélnoty ma
pozostawiony wolny wybér. Rézokrzyzowcey uwazaja, ze zagrozeniem
dla przysztosci ludzkosci jest przeludnienie, gdyz dotyka ono przede
wszystkim kraje ubogie i powigksza ich n¢dzg. Wszyscy musimy na-
uczy¢ si¢ lepiej gospodarowaé zasobami ziemi i rozdzielaé lepiej jej bo-
gactwa. Wiadomo, ze naturalne bogactwa si¢ wyczerpuja. Antykon-
cepcja moze wige sta¢ si¢ skutecznym sposobem regulacji przyrostu
naturalnego. Decyzja przerywania ciazy powinna by¢ podejmowana
w wyniku wyboru opartego na wlasnej etyce a nie ze wzgledu na do-
gmaty religijne®.

Por. Stanowisko Naczelnej Rady Kosciota Ziclono$wiatkowego w Rzeczypospolitej
Polskiej w sprawie tzw. ruchu wstawienniczego. Przyjete zostalo przez Kosciol 28 mar-
ca 2001 roku. Kserokopia w zbiorach autora.

Por. T. Me¢dzelowski, Chrzescijaniskie Centrum Pan Jest Sztandarem-Kosciél w Tarnowie,
Przeglad Religioznawczy nr 3/4(193/194), Warszawa 1999, 5. 263.

Por. Broszura Wspélnoty, ,Nasz system” (brak roku, daty i miejsca wydania), por. Szkota
Rézokrzyza i krotki przeglad nauki i pél dzialania w przektadzie z j. niemieckiego J. Mar-
ker, por. Broszura Wspélnoty, ,Duchowy Testament” (brak roku i miejsca wydania)
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Kosciél Adwentystéw Dnia Siédmego zaleca prowadzenie Zycia
wolnego od tytoniu, napojéw alkoholowych i narkotykéw. Jest propa-
gatorem zdrowej zywnos$ci®. Adwentysci opowiadajg si¢ za prostym,
zdrowym sposobem zycia. Wykazuja bezsensowno$¢ gromadzenia
bogactw. Wzywaja do poszanowania zwierzat, powsciagliwego korzy-
stania z zasobow naturalnych $wiata oraz ograniczania potrzeb zycio-
wych®. Hazard Ko$ciét uwaza za niezgodny z chrzedcijariska zasada
szafarstwa®.

Kosciol Ewangelicko-Metodystyczny zaleca swoim wyznawcom
powstrzymanie si¢ od uzywania alkoholu, marihuany oraz innych nar-
kotykéw. Opowiada si¢ za regulacjami prawnymi chronigcymi spote-
czenistwo przed osobami zazywajacymi narkotyki. Jednoczesnie Ko-
$ciot zauwaza, ze osoby uzaleznione od narkotykéw oraz czlonkowie
ich rodzin odznaczajg si¢ pelnia cztowieczenistwa i dlatego powinni
by¢ traktowani jako chorzy. Kosciol zaleca réwniez catkowite po-
wstrzymanie si¢ od uzywania nikotyny. Popiera ograniczenia palenia
w miejscach publicznych i pracy®.

W Wierze Baha'i zakazane jest spozywanie alkoholu oraz przyj-
mowanie narkotykéw o ile nie sa zapisane przez lekarza. Zakazany jest
réwniez hazard®.

Cztonkowie Kosciota Armia Zbawienia przysiegaja, iz wyrzekaja
sic wszelkiej nieczystosci, niemoralnosci, niesprawiedliwosci. Zobo-
wiazuja si¢ do ochrony rodziny i matzenistwa. Obowiazuje ich zakaz
picia alkoholu, palenia tytoniu, zazywania narkotykéw, hazardu, ko-
rzystania z pornografii i siggania do dziel z zakresu okultyzmu®.

% Por. O$wiadczenia, zalecenia i inne dokumenty (Oswiadczenie w sprawie uzywek i narko-

tykéw)..., jw., s. 33.

¢ Ibidem, Os$wiadczenie w sprawie srodowiska naturalnego..., jw., s. 34.

@ Ibidem, O$wiadczenie Kosciola Adwentystow Dnia Siddmego w sprawie hazardu, s. 41-42.
¢ Por. w: Red. Z. Kaminski, Zasady socjalne - Nauka spoleczna Zjednoczonego koéciota
Metodystycznego Warszawa 1997, s. 27-28.

6 Por. L. Zuk-Lapinska, Religia Bahai, Krakéw 1993, s. 65-73.

¢ Por. T. Terlikowski, Sakramentologia Armii Zbawienia w: Przeglad Powszechny nr 12,
Warszawa 2005, s. 113-123. Histori¢ zycia i dzialalnosci zalozyciela Armii Zbawienia
Williama Bootha opisuje J. G. Benge w: William Booth Zalozyciel Armii Zbawienia

w przekladzie J. Kusto, Gorzow Wielkopolski 2003.
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Whzystkich czlonkéw Kosciota Jezusa Chrystusa Swigtych
w Dniach Ostatnich obowiazuje zakaz picia alkoholu, kawy, herbaty
uzywania tytoniu i innych szkodliwych substancji®. Maja obowiazek
sktadania dziesi¢ciny na potrzeby kosciota. Swoje dzieci ucza szacunku
do kazdego czlowicka, do ojczyzny, dla symboli narodowych. Jeden
dziert w miesiacu poszcza, a zaoszcz¢dzone w ten sposob pieniadze
przeznaczajg na cele dobroczynne®.

Swiadkowie Jehowy maja obowigzek wystrzegaé sic klamstwa, nie-
uczciwosci, prakeyk spirytystycznych, wulgarnych stéw, obtudy, uni-
ka¢ cudzotdstwa, kradziezy, pijaristwa, palenia tytoniu, narkomanii®®.

Przy kazdym zborze Kosciota Chrzeécijan Baptystow dzialaja po-
radnie przykoscielne do ktdrych w spornych sprawach badz z watpliwo-
$ciami zawsze mozna si¢ zwrdci¢. Za niemoralne zycie, czyli pijanstwo,
kradziez, narkotyki, zdrady najpierw zawiesza si¢ w prawach cztonka,
a nast¢pnie, jezeli rozmowy i ostrzezenia nie daja skutku, wyklucza si¢
ze zboru. Odurzenie alkoholowe, zdaniem tego Kosciota, ostabia wole
cztowicka i otwiera go na destrukeyjne wplywy duchowe®

Kosciol Zielonoswiatkowy postuluje prowadzenie zycia pozba-
wionego nalogéw i nieczystych zwyczajéow™.

Kandydat chcac przystapi¢ do Wspdlnoty Religijnej - Lektorium
Rossikrucjanum, Miedzynarodowej Szkoty Ztotego Rézokrzyza, od-
powiada na pytania dotyczace jego dotychczasowego zycia, w tym
przynaleznosci organizacyjnych oraz zazywania narkotykéw. Zobo-

6 Mormoni wierza, ze w 1833 roku Jézef Shmith otrzymal przykazanie od Boga dotyczace

»zachowania ciata i umystu w zdrowiu i sile”. To przykazanie nazywaja stowem madrosci.
W tym przykazaniu Bég podkresla zdaniem Mormonow istotne zasady fizycznego i umy-
stowego zdrowia a takze wypowiada si¢ przeciwko uzywaniu tytoniu, alkoholu kawy her-
baty i narkotykéw. Przykazanie to jest zawarte w Nauki i Przymierza rozdziat 89; por.
L. M. Szwengrub, Mormoni w wojewédztwie olsztyfiskim w: Euchemer - Przeglad Reli-
gioznawczy Warszawa 1962, s. 65. por. Zasady Ewangelii Salt Lake City (Wydawnictwo
Koéciota Jezusa Chrystusa Swigtych Dni ostatnich), Salt Lake City 1980, s. 179-182.
Rozmowa autora z misjonarzami Kosciola z 14 maja 1987, por. Zasady Ewangelii..., jw., s. 7.
Por. Swiadkowie Jehowy Glosiciele Krélestwa Bozego, Wydawca na Polske Zarejestrowa-
ny Zwigzek Swiadkéw Jehowy w Polsce (brak daty i miejsca wydania), s. 180-183.

Por. J. Mrézek, Czy palenie tytoniu jest grzechem? w: ,,Chrzescijanin” 1980, nr 1.

67

68

69

7 Stanowisko Naczelnej Rady Kosciola Ziclono$wiatkowego w Rzeczypospolitej Polskiej

w sprawie ,, ruchu wstawienniczego”. Przyjete zostalo przez Kosciol 28 marca 2001 roku.
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wiazuje si¢ do przyjecia zasad wiary, w tym miedzy innymi wegetaria-
nizmu, zakazu uzywania alkoholu, nikotyny oraz wszelkich substancji
syntetycznych w zywnosci i lekarstwach. Musi réwniez zobowigzaé
sie, ze nie bedzie uzywal futer zwierz¢cych i ulega¢ ideom ekumeni-
zmu oraz bedzie przeciwny kremacji zwlok™.

Kosciol Adwentystéw Dnia Siédmego podkresla ideg tolerancji
religijnej oraz wolnosci sumienia i wyznania jako podstawowych praw
kazdego czlowicka. Uznaje prawo do wyznawania i manifestowania
swojej religii, prywatnie lub publicznie poprzez nauczanie, prakeyki
religijne i sprawowanie kultu, jak réwniez do zmiany swojej religii,
a nawet nie wyznawania zadnej religii’>.

Odnoszac si¢ do Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka, Koscidt
Adwentystéw Dnia Siddmego ubolewa, ze owa Deklaracja bywa czesto
tamana i dlatego zwraca si¢ do Organizacji Narodéw Zjednoczonych,
whadz panstwowych, przywddedw religijnych, wiernych, a takze orga-
nizacji pozarzadowych, by wytrwale dzialali na rzecz wprowadzenia
w zycie tej Deklaracji. Bedzie to odpowiedzia i pomocg w zahamowaniu
fanatyzmu religijnego, nietolerangji, zbrodni i dyskryminacji zaréwno
ze strony kregdw religijnych, jak i domagajacych si¢ sekularyzmu™.

Adwentysci Dnia Siédmego stwierdzaja, ze jedna z najwazniej-
szych kwestii politycznych i etycznych naszych czaséw jest sprawa
wojny i pokoju. Twierdzg, ze rzady niemal wszystkich krajéw opowia-
dajg si¢ za rozbrojeniem i pokojem, jednak powszechnie znane fakey
temu przecza. Dlatego tez obowiazkiem chrze$cijan jest propagowanie
pokoju. Zgodnie z siédma fundamentalng zasada wiary, ludzie zostali

7' Por. Broszura Wspdlnoty, ,,Nasz system” (brak daty i miejsca wydania).

Por. Z. Eyko, Filozofia tolerandji oraz jej religijny, kulturowy i uniwersalistyczny wymiar
w: Przeglad Religioznawczy nr 3/177, Warszawa 1995; por. Z. Eyko, Teologiczna reflek-

72

sja po$wiecona wolnosci religijnej w aspektach postaw i nauk Chrystusa. Z okazji 50-lecia
Powszechnej Deklaracji Praw Czlowicka, Rocznik Teologiczny s. 1-2/1999, s. 151-166;
por. O$wiadczenie o wolnosci religijnej (uchwata Zarzadu Generalnej Konferencji zfo-
zona przez Biuro przewodniczacego, Roberta S. Folkenberga, podczas Sesji Generalnej
Konferencji w Utrechcie, Holandia, 29 czerwca-8 lipca 1995 roku) w: O$wiadczenia za-
lecenia i inne dokumenty..., jw., s. 70.

7 Por. O$wiadczenie o 50 rocznicy uchwalenia Powszechnej Deklaracji Praw Czlowicka,

w: Oswiadczenia zalecenia i inne dokumenty..., jw., s. 57.
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»stworzeni, by przynosi¢ chwale Bogu” oraz ,wezwani do milowania
Go i siebie nawzajem oraz troszczenia si¢ o swe otoczenie” a nie do ra-
nienia si¢ i zabijania si¢ nawzajem. W $wiecie pelnym nienawisci i wal-
ki, podzielonym w wyniku ideologicznych sporéw oraz militarnych
konfliktéw Adwentysci Dnia Siédmego chcg dziataé na rzecz ogélno-
$wiatowego pokoju’®.

Kosciél Ewangelicko-Metodystyczny deklaruje podejmowanie
dzialan na rzecz tworzenia spoleczenistwa w ktdérym bedzie uznawana
warto$¢ kazdego cztowieka. Opowiada si¢ za réwnym dostepem do
mieszkan, edukacji, zatrudnienia, opieki zdrowotnej, zgodnego z pra-
wem zados$¢uczynienia za krzywdy oraz prawa do fizycznej ochrony”.

Kosciét Ewangelicko-Metodystyczny stoi na stanowisku, ze jed-
no$¢ $wiata narzucona przez rewolucje technologiczng przerasta mo-
ralna zdolno$¢ do osiagniecia stabilnego fadu w $wiecie. Taka sytuacja
stawia Kosciol oraz wszystkich ludzi wobec probleméw, ktdre wyma-
gaja natychmiastowych rozwiazan. Do nich Kosciél Metodystyczny
zalicza niesprawiedliwos$¢, wojny, wyzysk, uprzywilejowanie jednych
wobec drugich, przeludnienie, kryzys ekologiczny, bron nuklearna,
rozwdj ponadnarodowych organizacji gospodarczych dziatajacych
poza wszelka kontrola, jak réwniez systemy totalitarne. Koscidt uwa-
za, ze obecna generacja musi znalez¢ rozwiazania dla tych probleméw,
bo inaczej nie przetrwamy’.

Metodysci odrzucaja wojng jako narze¢dzie panstwowej polityki za-
granicznej i domagaja si¢, by wszelkie nieporozumienia miedzynaro-
dowe byly rozwigzywane na drodze pokojowej. Domagaja si¢ takze, by
wartoéci ogélnoludzkie dominowaly nad militarnymi”. Kosciét do-
maga sie takiej polityki, ktéra zapewni prawo kazdego ugrupowania
religijnego do praktykowania swojej wiary bez ograniczen prawnych,
politycznych, czy ekonomicznych.

7 Por. O$wiadczenie w sprawie pokoju oraz O$wiadczenie w sprawie przestania pokoju do

wszystkich ludzi dobrej woli w: Oswiadczenia zalecenia i inne dokumenty...jw., s. 63-65.
75 Por. w: Red. E. Puslecki, Zasady socjalne 2000-2004 Nauka Spoteczna Zjednoczonego
Kosciota Metodystycznego Warszawa 2003, s. 26.
76 Ibidem, s. 54 (Rozdziat VI - Wspélnota Swiatowa).
77 Ibidem, s. 55-56 (Rozdzial VI - Wspdlnota Swiatowa).
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W, Artykutach Wiary Kosciota Metodystycznego” stwierdza sie,
ze ,powinnoscia wszystkich chrzescijan, a w szczegdlnosci wszystkich
duchownych chrzescijanskich, jest zachowanie i postuszenstwo pra-
wu i nakazom zwierzchnich wladz kraju, ktérego sa obywatelami lub
w ktérym mieszkaja na stale”®. Dla Ko$ciota Ewangelicko - Metody-
stycznego relacje pomigdzy Kosciolem a panistwem sa zagadnieniem
natury prawnej i nie powinny by¢ rozstrzygane w kontekscie teolo-
gicznym, czy etycznym. Sytuacja w ktérej Koscidt probuje stanaé na
jednej plaszczyZnie z panstwem utrudnia regulacje stosunkéw miedzy
tymi podmiotami”.

Wyznawcy Wiary Baha’i podkreslaja, ze wiara ta jest jedyng wspdl-
notg nieznajgca schizmy ani frakeji, obejmuje ona najbardziej zr6zni-
cowany og6t ludzi na ziemi. Bahau'llach przynidst ludzkosci nowe
przestanie pokoju i jednosci®. Bahaitéw mozna spotkaé w kazdym na-
rodzie, grupie etnicznej, kulturze, zawodzie, grupie spofecznej i eko-
nomicznej. Reprezentuja ponad 2100 réznych grup etnicznych i ple-
miennych i dlatego uwazajq siebie za religi¢ o zasi¢ggu globalnym®..

Swiatowy porzadek, ktéry proponuje Baha'wllach, zawiera pewne
rozwigzania dotad nieznane. Bahaici krytykuja dzisiejsze systemy po-
lityczne jako zbyt mocno uzaleznione od politykéw, przekonanych,
ze s3 niezastapieni i troszczacych si¢ o utrzymanie wladzy. Manka-
mentem jest, zdaniem bahaitéw to, ze po zdobyciu wladzy partie po-
lityczne musza odptaci¢ si¢ tym, ktérzy pomogli im dojé¢ do wiadzy.
W konsekwencji miejsca w rzadzie s3 rozdawane nie na podstawie
kwalifikacji. Kolejna wada jest to, ze systemy polityczne, w tym réw-
niez system demokratyczny, opieraja si¢ o suwerenne panstwo. Nieza-
wisto$¢ panistwa staje si¢ wartoscig wyzszg niz dobro calej ludzkosci.
W dzisiejszym ksztalcie demokracja sprzggnigta jest z nadmiernym
indywidualizmem i nacjonalizmem.

78 Artykuly Wiary Ko$ciota Metodystycznego (1784), w: Pielgrzym Polski, nr 503, Warsza-
wa 1981.

Por. w: Koscidl i Paristwo, w: Pielgrzym Polski 1945, nr 187.

Por. Bahaici Profil Wiary Bahai, Publikacja Biura Informacji Publicznej Mi¢dzynarodo-
wej Wspolnoty Bahaickiej, s. 5. (Tekst w zbiorach autora).

Ibidem, s. 6-8, Wykaz wspdlnot Bahaickich na calym $wiecie, s. 15.

79

80

81
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Bahaici podkreslaja, ze sa dalecy od obalania istniejacego porzadku
spolecznego, a jedynie probuja zmodyfikowaé instytucje tak, by dosto-
sowa¢ je do ciagle zmieniajacego si¢ $wiata. Daza do takiego systemu,
keéry pozwolitby podporzadkowaé narodowe interesy wymaganiom
zjednoczonego $wiata. Myélg przewodnia wiary Baha'i jest ,jednos¢
w roznorodnosci”®.

Bahd'w’lliha nauczal, ze jest tylko jeden Bog, jedna ludzkosé,
a wszystkie religie $wiata reprezentuja stadia objawienia boskiej woli
i celu dla ludzko$ci i ze nadszed! czas, aby wszystkie ludy zjednoczyly
sic w pokojowe i zintegrowane globalne spoteczenstwo®.

Bahaici podkreslaja, ze sa najmlodsza ze $wiatowych religii i wy-
rézniaja si¢ sposrdd innych systemem globalnej administracji z za-
rzadzajacymi zgromadzeniami wybieranymi w wolnych wyborach
w niemal 10 tysigcach miejscowosci. Daza do eliminacji uprzedzen,
do réwnosci plei, uznania zasadniczej jednosci wielkich religii $wia-
ta, zniesienia rozwarstwienia materialnego, do powszechnej edukaciji,
harmonii mig¢dzy nauka i religia, réwnowagi miedzy naturg i techno-
logia oraz ustanowienia $wiatowego systemu federalnego, opartego na
zbiorowym bezpieczenstwie i jednosci ludzkosci®. Jedno$é¢ ludzkosci
jest istotnym elementem ich wiary. Bahaici twierdza, ze kazda religia,
ktéra ignoruje nowoczesne prawdy naukowe ryzykuje zejécie na droge
fanatyzmu®.

Poprawne zrozumienie Ewangelii Chrystusa nie pozostawia, zda-
niem Kosciola Jezusa Chrystusa Swictych w Dniach Ostatnich
(Mormoni), zadnych watpliwosci, ze jakakolwick nieréwnos¢ spo-
leczna i panowanie jednego czlowieka nad drugim jest przeciwne woli
Boga. Wojna jest traktowana przez mormonéw jako famanie boskich
przykazan. Nalezy rozwija¢ w sobie milos¢, tolerancje, cierpliwos¢.

82

Por. M. Parzych, Wplyw Wyznan na ksztaltowanie spoleczeristwa obywatelskiego w du-
chu pokoju, Materialy z ogélnopolskiej Konferencji ,,Wplyw Wyznan Religijnych na
ksztatrowanie si¢ spoleczeristwa obywatelskiego w duchu pokoju”, Tarnéw 2009, (kopia
w posiadaniu autora), s. 3-5 i 13.

8 Por.: Bahaici Profil Wiary Baha'i..., jw., s. 5

8 Ibidem, s. 26.

Ibidem, s. 30; por. Baha'wllach, Stowa ukryte (przektad na jezyk polski wedlug angielskie-
go przekladu z oryginatu arabskiego), Shoghi Efendi, Hofheim-Langenhain 1979, s. 36.
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Koscidl nie zajmuje oficjalnego stanowiska w sprawie globalizacji,
bowiem naucza tylko tego, co Bég objawil. Poniewaz zaden z prezy-
dentéw nie miat jeszcze objawienia na temat globalizacji, Kosciét mo-
dli si¢, by Bdg objawit swoja wole w tej sprawie®.

Koscioét nie udziela poparcia, nie promuje, ani nie przeciwstawia
si¢ zadnej partii politycznej. Nie usituje sktania¢ swoich cztonkéw, by
glosowali na okre$lonego kandydata, czy partic. Dotyczy to zaréwno
kandydatéw bedacych cztonkami Kosciota Jezusa Chrystusa Swietych
w Dniach Ostatnich, jak i tych, ktérzy do niego nie naleza. Kosciét
zacheca do brania udzialu w wyborach i do angazowania si¢ w polity-
ke szanujac fake, ze cztonkowie Ko$ciota pochodza z wielu $rodowisk
i moga mie¢ rézne opinie w sprawach politycznych i partyjnych®.

Swiadkowie Jehowy nie postugujg si¢ nazwa Koéciét. Samo sto-
wo koéciél ma dla nich pejoratywne znaczenie. Swiadkowie Jehowy
nie biorg udzialu w zyciu politycznym, gdyz uwazaja to za zdrade
wiernosci wobec Krdlestwa Bozego. Nie biorg tez udzialu w dziatal-
nosci ekumenicznej uwazajac inne religie za pozostajace pod wply-
wem szatana®®.

8¢ Por. materialy przygotowane przez Grzegorza Pawlika na konferencje kedra odbyta si¢

w Tarnowie w dniach 6-7 marca 2009 roku zorganizowana przez prof. Marie Szyszkow-
ska przy udziale Stowarzyszenia Kuznica Oddzial w Tarnowie. Tematem konferencji byt
wplyw wyznan religijnych na ksztattowanie spoteczenstwa obywatelskiego w duchu po-
koju. Tytul materiatu ,,Kto wynalazt demokracj¢”. Materialy w posiadaniu autora ktéry
z ramienia Stowarzyszenia Kuznica byl wspétorganizatorem. Material zawiera 4 strony
a omawiane zagadnienie zawarte jest na stronie 3.
87 Ibidem,s. 1.
8 Por. Straznica, 1 listopada 1999, s. 29. Krytycy zarzucaja Swiadkom Jehowy, ze nauka
gloszona przez nich na temat udzialu w glosowaniu podczas wyboréw, ktére sa obowiaz-
kowe w nicktérych paristwach zachodnich, ukazana w ,,Sraznica” 1 listopada 1999 roku,
jest dwuznaczna: ,,Jesli kto$ postanawia p6js¢ do lokalu wyborczego, jest to jego spra-
wa” Podobnie krytycy zarzucaja nickonsekwencje tej nauki w zwiazku z uczestnictwem
w konferencji (OBWE) w dniach 2-13 pazdziernika 2006 w kedrej przedstawicielami
Towarzystwa Straznica byli Gregory Allen z Nowego Jorku, USA (konsul generalny
stowarzyszenia), Jean-Claude Pons z Boulogne - Billancourt, Francja (sckretarz), Marcel
Gillet z Kraainem, Belgia (rzecznik prasowy), Luca Toffoli z Londynu, Wielka Brytania
(cztonek podkomitetu wolnosci wyznania) i Michal Hoszowski z Nadarzyna, Polska (ko-
ordynator informacji publicznej).
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Za uchybienia grozi rozprawa przed Komitetem Sadowniczym,
trzyosobowym zespotem starszych zboru®. Najwyzsza karg jest wyklu-
czenie ze zboru, a skutkiem wykluczenia jest pozbawienie mozliwosci
zmartwychwstania do Zycia na rajskiej ziemi.

Zrzeszenie Wolnych Badaczy Pisma Swigtego naucza, ze z chwilg
powstania hierarchii, Kosciét wszed! na droge politycznego podboju
i stworzyl papiestwo. Uwazaja to za akt zdrady duchowej, kedry Pismo
Swiete okresla jako ,, religijny nierzad™™.

Czlonek Kosciola Chrzesécijan Baptystow podczas dziatan wojen-
nych ma prawo odmdwic strzelania do innych oséb. Ko$ciét nie mie-
sza si¢ do spraw politycznych i nie zabiera na ten temat glosu”. Ko-
$ciét dazy do bezwzglednego pokoju na catym $wiecie, a takze do tego,
by zy¢ w mozliwie najbardziej higienicznych warunkach, czemu daje
wyraz w odezwach i akcjach prowadzonych przez cztonkéw Koscio-
ta. W przypadku kataklizméw, w tym klesk zywiotowych, cztonkowie
Kosciota stuza pomoca jako wolontariusze®.

Wierni powinni znajdowaé¢ w ko$ciotach atmosfere szacunku dla
odmiennosci®.

Kosciot Chrzescijan Baptystéw nie wypowiedzial si¢ oficjalnie na
temat integracji Polski z Unig Europejska. Reprezentuje nurt Koscio-
téw Wolnych, to znaczy rygorystycznie przestrzegajacych zasade roz-
dzialu swych struktur od struktur pafstwowych. Unika zajmowania

8 Rozmowa autora z bylym $wiadkiem Jehowy Anng B. przeprowadzona w Tarnowie

12 grudnia 2006 roku.
Por. Powstanie i Upadek Babilonu w: ,,Zwiastun Krélestwa Chrystusowego” nr 6, Kra-
kéw 2004; por. R. Rorata, Zagubione przykazanie, ,Na Strazy” nr 5, Krakéw 1991.

90

' Krzysztof Brzechczyn w swoim artykule Ko$ciét Chrzescijan Baptystow w Pierwszej De-

kadzie III Rzeczypospolitej opublikowanym na tamach Baptystycznego Przegladu Teolo-
gicznego, Warszawa 2002, tom I, s. 21 pisze: W kregach ewangelikalnych przyjeta si¢ za-
sada nie méwienia oficjalnie o polityce. ta polska praktyka nie ma zastosowania w $wiecie.
W historii mieli$my juz wielu wybitnych baptystycznych politykéw w réznych czesciach
$wiata. Dzi§ w Polsce zmienia si¢ i w tej dziedzinie”. Cytowal on stowa R. Tysnickiego
publicysty ,,Stowa Prawdy”, ktory wypowiedzial je na tamach tego pisma w 1995 roku.
Wywiad przeprowadzony przez autora 21 stycznia 1991 roku z czlonkinia Kosciota Chrzesci-
jan Baptystéw w Tarnowie Panig Ireng Kmiecik w ktérym poruszono prezentowane tematy.
Por. M. Pantalon, Polscy Pastorzy Baptystyczni wobec wyzwari postmodernizmu w: Bap-
tystyczny Przeglad Teologiczny Tom I, Warszawa 2002, s. 28.
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stanowiska w sprawach publicznych, by nie narzucaé swym wiernym
partykularnych rozstrzygnie¢ w dziedzinie spoteczno-politycznej
i nie przejawia zainteresowania tymi zagadnieniami. Niemniej jed-
nak, odnotowa¢ nalezy szeroka dyskusj¢ na temat integracji europe;j-
skiej i cztonkostwa Polski w Unii Europejskiej przeprowadzong wérdd
przedstawicieli Ko$ciola Chrzeécijan Baptystéw. Na tamach bapty-
stycznego miesiecznika ,,Stowo Prawdy” ukazata si¢ seria artykulow
z ktérych wynika pozytywny stosunek do wstapienia Polski do Unii
Europejskiej’. Nie s3 one wolne od elementéw krytycznych, zwlasz-
cza przejawiaja troske o zachowanie pluralizmu $wiatopogladowego
w Unii. Obawy ich budzi to, ze Unia Europejska ma charakter swiecki
i ze Polska utraci suwerennos¢. Przewidujg, ze moze to doprowadzié
do ruiny ekonomicznej rolnikéw i innych grup spotecznych.

Chrzescijaniskie Centrum Pan Jest Sztandarem Kosciél w Tarno-
wie okresla” powinnos¢ kazdego chrzescijanina. Jest nig modlitwa o po-
myslnos¢ kraju w kedrym zyje. Kosciot opowiada sie za przestrzeganiem
prawa i respektowaniem wolnosci cztowieka, w tym wolnosci sumienia
i wyznania. Dezaprobata w stosunku do wladz swieckich moze pojawi¢
si¢ wtedy, gdyby byly famane prawa ustanowione przez Boga.”®

Kosciét odnosi si¢ z szacunkiem do kultury narodowej, miejsc zwia-
zanych z historig, symboli i znakéw narodowych, miejsc meczeristwa
i cmentarzy”. Jest niezalezny od jakiejkolwick zagranicznej wiladzy

% Por. K. Brzechczyn, Wspdlnota Europejska czy wspélezesna wieza Babel? w: Stowo Prawdy

2003 nr 5; A. Gutsche, Dlaczego powinnismy wstapi¢ do Unii Europejskiej w: Stowo Prawdy
2003 nr 1; E. Malojlo, Entuzjasci i sceptycy - czarne, biale kolorowe w: Stowo Prawdy 2003,
nr 4; W. Tasak, Ja si¢ nie boj¢ Unii Europejskicj w: Stowo Prawdy 2003 nr 5; R. Tysnicki, Czy
jedno$¢ Europy jest mozliwa?w: Stowo Prawdy 2003 nr 2; T. J. Zieliriski, Baptystyczna powin-
nos¢ wobec ,,stanéw zjednoczonych Europy” w: Stowo Prawdy 2001 nr 6, T. J. Zielinski, Ku
realistycznemu spojrzeniu Chrzescijan na Unig Europejska w: Stowo Prawdy 2003 nr 5.

% Por. T. Medzelowski, Chrzescijaniskie Centrum Pan Jest Sztandarem - Kosciét w Tarno-
wie, Przeglad Religioznawezy, nr 3/4(193/194), Warszawa 1999, 5. 263.

% Ibidem, s. 261.

97 Por. M. Libiszowska-Z éltkowska, Chrzecijaniskie Centrum Pan Jest Sztandarem — Ko-
$ciét w Tarnowie w: Przeglad Religioznawczy nr 1-2/187-188/1998, s. 132. Autor niniej-
szej pracy uczestniczyl w spotkaniach Chrzescijaniskiego Centrum Pan jest Sztandarem
Kosciot w Tarnowie i wielokrotnie rozmawial z zatozycielem Chrzescijaniskiego Centrum
i zarazem pastorem Janem Skarbkiem a takze realizowal program telewizyjny dla Mato-
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duchownej lub $wieckiej. Jako czes¢ sktadowa $wiatowego nurtu zie-
lono$wiatkowego, jest czlonkiem Europejskiego Stowarzyszenia Zie-
lono$wigtkowego i Swiatowego Stowarzyszenia Zielono$wigtkowych
Zboréw Bozych oraz uczestniczy w Swiatowej Konferencji Zielono-
swiatkowej. Wspoéldziata z innymi Kosciotami i organizacjami religij-
nymi w kraju i za granica’®.

Wiadze Kosciota zachowuja neutralne stanowisko wobec pelnie-
nia przez swoich cztonkéw stuzby wojskowej. Ordynowani duchow-
ni sa przenoszeni do rezerwy i nie odbywaja ¢wiczenn wojskowych
w czasie pokoju.

Cztonkowie Wspdlnoty Lektorium Rossicrucjanum - Migdzy-
narodowej Szkoly Zlotego Rézokrzyza zobowiazuja si¢, ze bedg re-
spektowad uznane i funkcjonujace w kraju instytucje, nie beda prowa-
dzi¢ dziatalnosci sprzecznej z obowiazujacym porzadkiem prawnym,
nie wywolaja poprzez swoja dzialalno$¢ zgorszenia opinii publicznej
i nie narusza dobrych obyczajéw.

Szkota Duchowa Ztotego Roézokrzyza glosi, ze krytyka i dyskusje
przeciwstawiaja sobie ludzi, utrzymuja stan podniecenia i zatruwaja
swiadomos$¢. Dzieje si¢ tak w przypadku wielkich $wiatowych ruchéw
ideologicznych, systeméw religijnych i socjalno — politycznych, daza-
cych do wzajemnego unicestwienia nie tylko za pomoca broni, lecz
przede wszystkim przy pomocy krytyki. Wolnos¢ od krytyki jest wa-
runkiem ,,powrotu do jednosci z pierwotnymi prawami zyciowymi, na
tonie kedrych wszelki byt ewoluuje w wolnosci w harmonii z Bogiem,
swym bliznim i otaczajacym go $wiatem””.

polskicj Telewizji. Podczas tych spotkar poruszane byly problemy dotyczace stosunku do
kultury, miejsc pamigci narodowej, przynaleznosci Kosciota do stowarzyszen i organizacji
a takze dzialalnosci ekumenicznej. Chrzescijanskie Centrum Pan Jest Sztandarem Kosciot
w Tarnowie jest jednym z ostatnich Zwiazkéw Wyznaniowych wpisanych do Rejestru
Kosciotéw i Zwiazkéw Wyznaniowych (9 czerwea 1997), kiedy jeszcze obowiazywala
liczba 15 czlonkéw zatozycieli.

% Por. W. Wysoczariski, M. Pietrzak, Prawo Koscioléw i Zwiazkéw Wyznaniowych..., jw., s. 345 (Art.

3 Ustawy o stosunku Paristwa do Kosciola Zielono$wiatkowego z dnia 20 lutego 1997 roku).

Broszura Wspdlnoty, ,Nasz system” (brak daty i miejsca wydania).
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Starokatolicki Kosciét Mariawitéw uznaje Stary i Nowy Te-
stament oraz dogmaty ustanowione do roztamu chrze$cijanstwa
w 1054 roku'®. Opiera si¢ réwniez na objawieniach zatozycielki Ma-
rii Franciszki Koztowskiej. Kosciét nie ustanawia nowych dogmatéw
i nie przyjmuje dogmatéw, ktére ustanowily inne Koscioly po rozta-
mie. Stoi na stanowisku, ze tylko sobdr ekumeniczny moze ustanowié
nowy dogmat obowiazujacy wszystkich chrzeécijan. Nie uznaje tez
prymatu zadnego biskupa oraz niecomylnosci cztowiecka w sprawach
wiary i moralnosci'®’. Gléwnym zadaniem, jaki sobie Kociol stawia
jest przywrdcenie na catym $wiecie najwyzszej chwaly Bogu, odrodze-
nie duchowe i przywrécenie gorliwosci pierwszych chrzescijan'®.

Ko$ciél Katolicki Mariawitéw opiera swoja nauke na Pismie Swie-
tym, objawieniach Marii Franciszki Koztowskiej i na tradycji maria-
wickiej, do ktdrej zalicza gléwnie pisma arcybiskupa Michata Kowal-
skiego, komentujace zycie i objawienia Marii Franciszki Kozlowskiej.
Kosciél Mariawitéw odrzuca dogmat o prymacie jurysdykcyjnym
i nieomylnosci papieza oraz nauke¢ o odpustach'®. Glosi kult Marii
Franciszki Kozlowskiej, uwazanej za ,malzonkg i oblubienic¢ Baran-
kowy’, czyli duchowg zon¢ Chrystusa, ktéra zapoczatkowala er¢ Du-
cha Swictego. W kulcie zostata zréwnana z Matkg Boska. Mariawici
uznaja Jezusa, Maryje¢ oraz Mari¢ Franciszk¢ Koztowska za czlonkéw
Trdjcy Swigtej, czyli tym samym traktuja Marig Franciszke Koztowska
jako osobe boska. Arcybiskup Jan Maria Michat Kowalski jest uwaza-
ny za me¢czennika i jest réwniez czczony w Kosciele!™.

Gléwnym celem Kosciota Zjednoczeniowego, czyli Ruchu Pod
Wezwaniem Ducha Swigtego dla Zjednoczenia Chrzescijanistwa
Swiatowego, jest zbudowanie Krdlestwa Bozego na ziemi i w ,$wie-

10 Por, M. Libiszowska-Zdltkowska, Koécidl Starokatolicki Mariawitéw, w: Przeglad Reli-

gioznawczy, nr 1-2/187-188, Warszawa 1998, s. 364.

Por. S. Rybak, Starokatolicki Kosciol Mariawitéw, w: Leksykon Religioznawczy, Warszawa

1988, 5. 255; por. S. Rybak, Mariawityzm, Studium historyczne, Warszawa 1992, s. 86.

Por. S. Rybak, Mariawityzm, Studium historyczne, Warszawa 1992, 5.15.

Por. J. Marzecki, Kosciét Katolicki Mariawitéw w: Leksykon Religioznawezy...,

jw., s. 136.

1% Por. . M. R. Wojciechowski, Pisma Wybrane - Dzielo Bozego Ratunku, Felicjanéw 2003,
s. 103-104.
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cie duchowym™®. Aby urzeczywistni¢ pragnienia Boga, czlowiek
musi doskonali¢ si¢ tworzac idealne rodziny i zbudowa¢ idealny $wiat
poprzez ustanowienie w nim panowania prawdziwej mitosci. Czlo-
wick wymaga odnowy, ktéra ma polega¢ na przezwyci¢zaniu egoizmu
i zta!®. Wyslany przez Boga Jezus, zdaniem wyznawcdw, nie spelnit
pokladanych w nim nadziei. Zostal ukrzyzowany i nie zatozyl rodziny
z ktdrej narodzilyby si¢ dzieci wolne od grzechu pierworodnego. By-
loby to pierwsze pokolenie Krélestwa Bozego na ziemi. Sun Myung
Moon jest kolejnym prorokiem wystanym przez Boga i wraz z mal-
zonkg Hak Ja Han stanowi par¢ Prawdziwych Rodzicéw ludzkosci.
Dzigki nim nast¢puje usuwanie grzechu pierworodnego i ludzie staja
si¢ doskonalsi. Pojednanie czlowicka z czlowickiem realizowane jest za
sprawa Sun Myunga Moona i jego zony poprzez malzenistwo i rodzing.
Dobierajg oni, a nast¢pnie blogostawia matzenstwa ponad dzielagcymi
je barierami kulturowymi, rasowymi, etnicznymi. W ten sposéb two-
rza wspolnote rodzin. Dzieci zrodzone z tych zwiazkéw nie bedg mieé
pi¢tna grzechu pierworodnego i stang si¢ fundamentem nowego $wia-
ta, Krélestwa Bozego na ziemi.

Koscidl ten glosi, ze cztowick poprzez swoje zycie, a nie za sprawa
instytucjonalnej przynaleznosci, zyskuje uznanie Boga. Odrzuca kon-
cepcje odkupienia grzechdéw poprzez krzyz i meczenska $mier¢ Jezusa
oraz odrzuca boskos¢ Jezusa. Opowiada si¢ za nowoczesng interpreta-
cja Biblii, czym kieruje Sun Myung Moon. Podkres$la otwarto$¢ w sto-
sunku do innych religii i tolerancje.

Wedlugislamu mezczyZzniikobiety sa réwni wobec Bogabez wzgle-
du na kolor skéry, czy wyznanie. Zdobywanie wiedzy jest uwazane za
obowiazek kazdego muzutmanina. Dotyczy to zaréwno mezczyzn, jak
i kobiet. Koran przyznaje kobietom prawo do dziedziczenia, posiada-
nia wlasnosci, zeznawania w sadzie oraz prawo do rozwodu. Wyraz-

19 Por. Zalacznik nr 1, Aneks do statutu Ko$ciota Zjednoczeniowego, czyli Ruchu pod We-
zwaniem Ducha Swietego dla Zjednoczenia Chrzescijanistwa Swiatowego,

Jak twierdzi Sun Myung Moon 17 kwietnia 1936 roku w pierwszy dzien Wielkanocy
otrzymat on objawienie od Boga dotyczace dokoriczenia dzieta zbawienia dokonywanego

106

przez Boga. Ten fakt mial spowodowad, ze rozpoczal nowe zycie. Poszukuje prawdy przez
modlitwy w ktérych nie raz spotkat si¢ duchowo z Bogiem, Jezusem i wicloma $wigtymi.
Poznal tez wiele nieznanych fakeéw z Biblii.
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nie zakazuje stosowania przemocy wobec dziewczynek oraz kobiet,
a takze przymusu w matzenstwie'”. Mezczyzna powinien si¢ kobietg
opiekowa¢. Koran uznaje kobietg za istot¢ bezbronng i potrzebujaca
wsparcia. Obowiazkiem ojca, brata, a pdzniej meza jest zapewnienie
kobiecie opieki, czuwanie nad jej postgpowaniem i ewentualnie kory-
gowanie niewlasciwych postaw. Mezczyzna powinien dawa¢é kobiecie
poczucie bezpieczenistwa. Pozamalzeriskie stosunki seksualne, nawet
miedzy ludZmi wolnego stanu, sa przez islam catkowicie zakazane.
Mezczyzna jest glowa rodziny, podejmuje najwazniejsze decyzje, za-
rzadza pieniedzmi'®.

Koran nie wypowiada si¢ na temat homoseksualizmu'”. Islam naka-
zuje dba¢ o zdrowie. Do dziatan profilaktycznych zalicza post, modlitwe,
rytualne obmycie ciata, jatmuzne. Zabrania picia alkoholu, palenia papie-
roséw, uzywania narkotykéw, cudzotdstwa, hazardu i jedzenia wieprzowi-
ny. Zaleca uprawianie sportu, wlasciwa diete i odpoczynek. Koran i Sunna
zawieraja rowniez zalecenia dotyczace metod leczenia, sposobu odzywia-
nia si¢, korzystnego miejsca zamieszkania, zachowania czystosci.

Jednym z najwazniejszych praw muzulmanskich jest ochrona zycia
ludzkiego. Przerywanie cigzy jest zabronione z chwila, gdy ptéd zostat
obdarzony dusza, tj. po stu dwudziestu dniach od chwili zaptodnienia.

Stanowisko muzulmanéw sunnickich w sprawie transplantacji
narzaddéw jest pozytywne z pewnymi zastrzezeniami; przeszczep nie
moze ,sprzeciwia¢ si¢ ludzkiej godnosci muzutmanina”. Dopuszczalny
jest tylko, gdy jest jedyna mozliwg forma pomocy. Oddanie organu
musi by¢ dobrowolne; dawca musi za zycia wyrazi¢ zgodg. Organ nie
moze pochodzi¢ z handlu, gdyz handel organami jest sprzeczny z god-
noscia cztowieka. Muzutmanin moze przyjmowaé organy od nie mu-
zulmanina pod warunkiem, ze ten nie byt skazany na $mier¢.

Szyici zakazuja pobierania organéw od zmartych muzutmanéw
z wyjatkiem sytuacji zagrozenia zycia innego muzutmanina. Muzut-
manie moga przyjmowacé tworzywa sztuczne i zwierzgce jako implanty.
Przetaczanie krwi i jej preparatdéw, amputacje, biopsje - s3 dozwolone.
mam..., jw., s. 134-136.

1% Por. red. M. Dzickan, I. Koriczyk, Kobiety Bliskiego Wschodu, E6dz 2005.
199 Tbidem, s. 137.
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Sekeja zwlok jest dozwolona tylko w celach medycznych i praw-
nych. Po $mierci najblizszy krewny moze wyrazi¢ zgodg na jej przepro-
wadzenie. Prawo muzulmanskie nie przewiduje wyrazenia zgody na
wlasng sekeje za zycia. Muzulmanie s3 przeciwni kremacji migdzy in-
nymi dlatego, ze nie mozna ulozy¢ ciata tak, aby byto zwrécone w kie-
runku Mekki'*°.

Buddyzm ma ogromny szacunek dla zycia, glosi zasad¢ niekrzyw-
dzenia innych. Z szacunkiem podchodza do wszystkich istot zyjacych
zaréwno ludzi, jak i zwierzat. Zabijanie uwazaja za powazne przewi-
nienie. Z tego powodu wielu buddystéw przeszto na wegetarianizm
i przyjeto pacyfizm jako podstawowq wartosé. Przejawem takiej po-
stawy sa praktyczne dziatania buddyjskich mnichéw, ktérzy zakladajg
szpitale, hospicja, szkoly i inne instytucje charytatywne. Przemoc jest
obca buddystom, a wykorzystywanie sity do osiagniccia celow religij-

"1 Buddyzm zaleca wyrzekania si¢ uciech oraz

nych niezrozumiate
zyczliwosci dla wszystkiego, co zyje i cierpi.

Nie uznaje podziatéw migdzy spoteczenstwami oraz w ich obrebie.
Nie glosi blednosci innych nauk i $wiatopogladéw. Uznaje formy in-
nych kultéw za rézne przejawy tej samej prawdy o istnieniu''%.

Buddyzm jest pozytywnie nastawiony do problemu transplantacji
narzaddéw. Uznaje zycie za najwyzsza wartosé.

Do dopuszczalnych przez buddystéw srodkéw antykoncepeyjnych
naleza: doustna pigutka antykoncepcyjna, prezerwatywy, kapturki,
sterylizacjai metody naturalne. Antykoncepcje powinni stosowaé bud-
dysci majacy siedmioro lub wigcej dzieci. Sztuczne zaplodnienie jest
zakazane, poniewaz buddysci uwazaja, ze poprzez sztuczne zaplodnie-
nie wplywa si¢ na karme, czyli drogg zycia na nastepne wcielenia. Usu-
nigcie ciazy, ich zdaniem, opdznia moment ponownych narodzin. Sto-

sowanie $srodkéw wezesnoporonnych jest uwazane za morderstwo''?.
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Por. red. Anna Majda, Pielegniarstwo Transkulturowe, Warszawa 2010, s. 91-100.
"1 Por. D. Klown, Buddyzm bardzo krétkie wprowadzenie, Warszawa 1997, s. 22-23.
112 Por. W. Kotanski, Buddyzm jako religia $wiatowa, w: Zarys Dziejéw Religii (Praca zbio-
rowa, red. J. Kelner), Warszawa 1988, s. 493-494.

Por. D. Keown, Buddyzm bardzo krotkie wprowadzenie..., jw., s. 119-123.
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Buddyzm jest przeciwny eutanazji ze wzgledu na swa nauke o kar-
mie. Karma, kt6ra warunkuje cierpienia cztowieka powinna tak dtugo
trwad, dopdki si¢ nie wyczerpie i nie przestanie wplywaé na kolejne
narodziny. Jesli si¢ przerwie cierpienie, zacznie si¢ ono na nowo w ko-
lejnym wecieleniu. Jesli si¢ jednak zniesie cierpienie jako rezultat zlej,
negatywnej karmy, mozna si¢ ponownie odrodzi¢ w nowym wecieleniu
i rado$nie egzystowac.



Rozdziat 7
otosuncek wyznan mnigjszosciowych
do wojny i poRoju

Stosunek Ko$ciotéw i Zwigzkéw Wyznaniowych do wojny i poko-
ju podlegal zmianom w ciagu dziejéw. Pacyfizm glosza jedynie mate
liczebnie wyznania chrzedcijanskie oraz przedstawiciele wyznan nie-
chrze$cijanskich w Polsce. Wobec produkowania broni masowego
razenia, trwaly pok¢j staje si¢ jedynym z podstawowych probleméw
wspolczesnego $wiata. Z punktu widzenia filozofii polityki, wyznawcy
religii mniejszosciowych moga odegrad istotng rolg, ksztattujac $wia-
domo$¢ swoich wyznawcéw w duchu pokoju.

W drugiej potowie lat 90 XX wicku wraz z reaktywowaniem Ewan-
gelickiego Duszpasterstwa Wojskowego w Sitach Zbrojnych Rzeczypo-
spolitej Polskiej, rozpoczela si¢ wzmozona dyskusja na temat stosunku
etyki ewangelickiej do problemu wojny i pokoju. Biskup Ryszard Borski
zauwaza, ze w $wiecie w ktérym zyjemy ,,az do jego konca istnie¢ beda
przemoc i niesprawiedliwos¢, krzywda i zabijanie™. Wedlug tego bisku-
pa »wojsko jest funkeja polityki, to politycy wysylaja zolnierzy na pole
walki”. Zauwaza, ze stuzba wojskowa nie rézni si¢ niczym zasadniczym
od wielu innych zawodéw. Negacja wojska prowadzi do negacji calego
systemu panstwa w ktérym koscioly maja swoje miejsce.

Konsekwencja powyzszych rozwazan jest stwierdzenie, ze ten, kto
neguje stuzbe wojskowa, powinien zastanowi¢ si¢ nad swoim stosun-
kiem do panistwa i spoleczenistwa. Pacyfizm, zdaniem R. Borskiego, to
luksus, za ktéry wielu bliznich moze cierpieé’.

' Por. R. Borski, Jak by¢ chrzescijaninem i zolnierzem-granice postuszenstwa ludzkim roz-

kazom, w: Zwiastun 21/1998,s. 5.
Por. E. Wnuk, Sumienie w mundurze. Wywiad z biskupem Ryszardem Borskim, ewange-
lickim biskupem wojskowym, ,,Glos Pomorza” nr 6-7 listopada 1999, s. 3.

Por. R. Borski, Jak by¢ chrzedcijaninem i zolnierzem..., jw., s. 7.
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Luteranie twierdza, ze odpowiedzialne dzialanie w $wiecie moze
pociaga¢ za soba konieczno$¢ chwycenia za bron. Tylko w ten sposéb
mozna nies¢ pomoc ofiarom przemocy. Tym samym rozwazania wkra-
czaja na grunt filozofii polityki®. Rozstrzygnigcia w tej materii sa kon-
sekwencja odpowiedzialnosci oséb wierzacych w Boga. Problemem
jest czy chwytajac za bron, czyni si¢ to jako obrong blizniego, czy tez
spoleczenistwo poprzez swdj rzad i politykéw wmanewrowalo w kon-
flike, w keérym chrzescijaiiskie sumienie pozwala bra¢ czynny udziab®.
Marcin Hintz zastanawia si¢ czy w obliczu istnienia broni masowego
razenia i procesu globalizacji wspolczesna wojna moze by¢ jeszeze poj-
mowana jako wojna sprawiedliwa®.

W oswiadczeniu w sprawie pokoju Adwentysci Dnia Siédmego
stwierdzaja, ze obowiazkiem chrzeécijan jest propagowanie pokoju’.
Kosciot Adwentystéw Dnia Siddmego jest przeciwny wszelkim aktom
przemocy®.

Kosciél Adwentysci Dnia Siédmego Ruch Reformacyjny jest
wyznaniem wywodzacym si¢ z nurtu adwentystycznego’. Wyznawcy
Ruchu Reformacyjnego glosza pacyfizm. Stoja na stanowisku, iz nie
nalezy mieszaé si¢ w sprawy militarne i polityczne. Nie uczestniczg

Por. R. Borski, Kosciél a paristwo w ujeciu ewangelickim, w: Teologia i Ambona

9(1)/1994, 5. 11-19.

> Por. M. Hintz, Etyka ewangelicka i jej wymiar eklezjalny. Studium historyczno -systema-
tyczne, Warszawa 2007, s. 58.

¢ Ibidem, s. 60, por. G. Minois, Kosci6t i wojna, Warszawa 1998, s. 7.

Por. O$wiadczenie w sprawie pokoju oraz Os$wiadczenie w sprawie przeslania pokoju do

wszystkich ludzi dobrej woli w Red. R. Jarecki, O$wiadczenia, zalecenia i inne dokumenty

Generalnej Konferencji Kosciota Adwentystéw Dnia Sidédmego Warszawa 2003, s. 63-65.

8 Por. M. Zigba, Kosci6l i pacyfizm w: Teologia Polityczna, nr 1/2003 -2004, s. 11.

Ruch Reformacyjny jest od roku 1990 wpisany do Rejestru Koscioléw i Zwiazkéw Wy-

znaniowych Ministerstwa Spraw Wewnetrznych i Administracji Rzeczypospolitej Pol-

skiej numer 48. Poczatkowo jako ,,Spolecznos$¢ Adwentystéw Dnia Siédmego Poruszenie

Reformacyjne, a obecnie Adwenty$ci Dnia Siddmego Ruch Reformacyjny”. Kosciot Ad-

wentystéw Dnia Siddmego Ruch Reformacyjny w petni popiera wolnosé religijng i prawo

do niej kazdego czlowicka. Czlonkowie sa zobowiazani do szanowania wszystkich ludzi

bez wzgledu na wyznanie czy narodowos$¢. Kosciol jednak nie jest i nie byl nigdy czlon-

kiem organizacji migdzywyznaniowych ani ekumenicznych. Nie popiera dialogu ekume-

nicznego, co rézni go od innych wyznan adwentystycznych.
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w dziataniach wojennych uznajac zasade mitosci blizniego i zycie za
warto$¢ najwyzsza'.

Kosciél Reformowany Adwentystéw Dnia Siédmego swoje ko-
rzenie wywodzi z Miedzynarodowego Stowarzyszenia Misyjnego Ad-
wentystow Dnia Siédmego Ruch Reformacyjny"!, czyli tego samego,
co omawiany wyzej Kosciét Adwentysci Dnia Si6dmego Ruch Refor-
macyjny. W Polsce wyznanie to zostalo zarejestrowane jako Koscidt
Reformowany Adwentystéw Dnia Siédmego w Polsce i pod taka na-
zwa wystepuje. Podobnie jak Ko$ciét Adwentysci Dnia Siédmego,
Ruch Reformacyjny szczegdlng wage przywiazuje do pacyfizmu jako
jednej z podstawowych zasad ewangelicznej mitosci'®.

Zbory Boze Chrzescijan Dnia Siddmego s3 spolecznoscia nie uzy-
wajaca tytoniu, alkoholu, narkotykdw, powstrzymujaca si¢ od stuzby
wojskowej. Sa przeciwnikami wszelkich wojen®.

1 Por. w wydaniu broszurowym Kosciola pt. Pamietnik ,,Nie umitowali duszy swojej az do

$mierci’, s. 14-16. Jest on zbiorem dowodéw $wiadczacych o wierno$ci adwentystéw re-
formowanych wobec zasad wiary podczas przesladowan hitlerowskich.
Miedzynarodowe Stowarzyszenie Misyjne Adwentystéw Dnia Sidédmego Ruch Reforma-
cyjny sigga swoja historia czaséw I wojny swiatowej, kiedy to cz¢$¢ wyznawcow Kosciola
Adwentystéw Dnia Siédmego odmoéwila stuzenia w armii, za co zostali pozbawieni czlon-
kostwa w Kosciele. W 1925 roku wykluczeni adwentysci, zwani od tej pory adwentystami
reformowanymi dali poczatek nowej organizacji o nazwie Ruch Reformacyjny Adwen-
tystéw Dnia Siédmego. Po okresie delegalizacji dziatalnosci Ruchu Reformacyjnego,
zwiazanej z II wojna $wiatowa, podczas pierwszego powojennego posiedzenia Generalnej
Konferencji Kosciota w 1948 roku doszlo do nieporozumienia migdzy przywoédcami,
co ostatecznie doprowadzito w 1951 roku, podczas Generalnej Konferencji w Zemst do
ostatecznego roztamu Ruchu Reformacyjnego na dwie organizacje. Powstata General-
na Konferencja Ko$ciola Adwentystéw Dnia Siédmego Ruch Reformacyjny skupiajaca
w swoich strukturach wigkszo$¢ wyznawcéw i Migdzynarodowe Stowarzyszenie Misyjne
Adwentystéw Dnia Siédmego Ruch Reformacyjny. Ta druga, uwaza si¢ za prawowitego
spadkobierce prawdziwego Ruchu Reformacyjnego, a organizacj¢ Kosciota Adwentystow
Dnia Siddmego Ruch Reformacyjny za rebeliancka i odszczepienicza.

Por. w: Dekalog - Zasady Wiary Miedzynarodowego Stowarzyszenia Misyjnego Ad-
wentystéw Dnia Sidédmego Trzecia cz¢$¢ Czternascie charakteréw synéw Efraima, Ko-
wale k/Skoczowa 2002., s. 107-108.

W sktad Zboréw Bozych Chrzescijan Dnia Siédmego wchodza nastgpujace autonomicz-
ne zbory: Zbér w Bielsku Bialej, Zbér w Brennej, Zbér w Bytomiu, Zbér w Jarocinie,
Zbér w Lodzi, Zbér w Rozwalinie, Zbér w Skoczowie i Zbér w Wodzistawiu glqskim.
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Kosciol Ewangelicko - Metodystyczny stoi na stanowisku, ze
jednos¢ $wiata narzucona przez rewolucje technologiczng przerasta
moralng i duchowa zdolno$¢ do osiagnigcia stabilnego tadu w $wie-
cie. Do probleméw wymagajacych natychmiastowego rozwiazania
zaliczaja niesprawiedliwos$¢, wojny, wyzysk, uprzywilejowanie jed-
nych wobec drugich, przeludnienie, miedzynarodowy kryzys eko-
logiczny, rozszerzanie si¢ arsenaléw broni nuklearnej, rozwdj po-
nadnarodowych organizacji gospodarczych dziatajacych poza wszel-
ka kontrolg'.

Koscio6t ten odrzuca wojne jako narzedzie polityki. Nieporozumie-
nia miedzynarodowe maja by¢ rozwigzywane na drodze pokojowe;.
Domaga si¢, by wartosci ogdlnoludzkie dominowaly nad militarnymi.
Produkeje, sprzedaz oraz rozmieszczenie broni nalezy poddaé kontro-
li. Posiadanie i uzycie broni nuklearnej nalezy potepiac'.

Wojna jest traktowana przez Koéciol Jezusa Chrystusa Swigtych
w Dniach Ostatnich (Mormoni) jako konsekwencja tamania boskich
przykazan. Osoby, ktdre nawrécily sie powinny by¢ nastawione poko-
jowo do otoczenia. Powinny rozwija¢ w sobie milos¢, przebaczenie,
tolerancj¢, zrozumienie dla innych, cierpliwo$¢é. Mormoni twierdza,
ze ich zadaniem jest zbudowanie takiej spotecznosci, ktéra nie bedzie
wywolywaé wojen.

Na wypadek wojny, mormoni maja obowiazek obrony swoich ro-
dzin i bliskich, a takze swoich krajéw i przed atakami prébujacych ich
pozbawi¢ zycia. Celem jest pokdj i przebaczenie dla wrogéw.

Swiadkowie Jehowy stoja na stanowisku, ze do wtadz $wieckich na-
lezy odnosi¢ si¢ z naleznym szacunkiem i nie przylaczaé si¢ do buntéw
przeciw wladzy. Zachowuja neutralno$¢ wobec polityki;'® nie oddaja
czci sztandarom, nie $piewaja hymnow panstwowych'”. Udzial w zyciu

' Por. w: Red. E. Puslecki, Zasady socjalne 2000-2004. Nauka Spoleczna Zjednoczonego Ko-
$ciota Metodystycznego Warszawa 2003, 5. 11. 5. 54 (Rozdziat VI - Wspblnota Swiatowa).

15 Ibidem, s. 55-56 (Rozdziat VI - Wspdlnota Swiatowa).

Por. w Swiadkowie Jehowy Glosiciele Krélestwa Bozego. Wydawca na Polske Towarzy-

stwo Biblijne i Traktatowe zarejestrowany Zwigzek Swiadkéw Jehowy w Polsce Nadarzyn

1995, s. 145.

Por. w: Straznica, nr 5 z 1 marca 2003, s. 8-12.

150



politycznym uwazaja za zdrad¢ wiernosci wobec Krélestwa Bozego.
Stuzba w wojsku jest ich zdaniem przygotowywaniem si¢ do wojny'.

Wyznawcy Stowarzyszenia Badaczy Pisma Swiqtego, Zrzeszenia
Wolnych Badaczy Pisma Swigtego, Swieckiego Ruchu Misyjnego
»Epifania” glosza zakaz jakiejkolwiek przemocy i wojen.

Wtadze Kosciota Zielonoswiatkowego zachowujg neutralne sta-
nowisko wobec petnienia przez swoich czlonkéw stuzby wojskowe;j".

Chrzescijaniska Wspdlnota Zielonoswiatkowa - Ewangeliczny ko-
$ciot protestancki, zarejestrowany jako zwiazek wyznaniowy w Polsce
w 1986 roku®, jest przeciwnikiem przemocy i wojen. Swoim czton-
kom zabrania odbywania stuzby wojskowej. Sg jedynym wyznaniem
wywodzacym si¢ z nurtu zielono$wiatkowego, ktére jednoznacznie
rozwiazuje ten problem.

W 1945 roku powotano Jednot¢ Braci Polskich w Krakowie
w sklad, ktérej w 1951 roku weszli wyznawcy pézniejszego Zboru
Panmonistycznego. W 1961 roku Jednota ulegla rozbiciu i wtedy wy-
odrebnil si¢ Zbér Panmonistyczny i Jednota Braci Polskich - Unita-
rianie*". Obydwa wyznania opowiadaja si¢ przeciwko wojnom gloszac
idee pacyfizmu. Jednota stojac na stanowisku, ze nie mozna zabijac,
powoluje si¢ na niekt6rych Braci Polskich noszacych miecze drewnia-
ne na znak, ze sg pacyfistami®.

Por. w: Swiadkowie Jehowy Glosiciele Krélestwa Bozego..., jw., s. 192-198, por. Straznica,
nr 5 z 1 marca 2003, s. 3-4, por Straznica, z 1 marca 1999, s. 29, por. G. Rape, Bylem
Swiadkiem Jehowy, Warszawa 1991, 5. 155-160.

Por. E. Czajko, Partia, wojsko, militaria, “Chrzescijanin” 1992, nr 11-12, s. 7, por. T.
J. Zielinski, Zielonoswiatkowcy, ,Stowo Prawdy” 1998, nr 1, s. 15, por. A. Pronzato, Roz-
wazania na piasku, w: ,W Drodze”, Poznan 1989, s. 50-51.

Por. M. L. Zéltkowska, Chrzescijaniska Wspolnota Zielonoswiatkowa, w: Przeglad Reli-
gioznawczy nr 1-2/187-188/1988, Warszawa 1888, s. 129-130.

Kosciot zostal zarejestrowany przez whadze w roku 1967, jako ,,Jednota Braci Polskich”.
Aktualnie jest wpisana Jednota Braci Polskich do Rejestru Koscioléw i innych Zwigzkéw
Wyznaniowych pod nr 7 z datg 19 stycznia 1990 roku, por. M. L. Zélttkowska, Jednota
Braci Polskich w: Przeglad Religioznawczy 1-2/187-188/1988..., jw., s. 269-270.

2 Por. R. Kisiel, Jednota Braci Polskich w: Leksykon Religioznawczy, Warszawa 1988, s. 99.
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Kolejnym wyznaniem gloszacym pacyfizm jest Koscidl Scjen-
tologiczny™. Budzi on wicle kontrowersji, poniewaz mniej troszczy
sic o duchowy los cztowicka, a bardziej o jego ziemski sukces. Stara
si¢ to osiagna¢ poprzez zmiang¢ osobowos$ci wyznawcédw i stymulacje
indywidualnych zdolnosci. Stosuja techniki prowadzace do tego, ze
cztowicek staje si¢ tagodny, przyjazny innym i niezdolny do udziatu w
wojnach. Doprowadzenie do stanu wyzbycia si¢ wszelkiej agresji jest
jednym z podstawowych zadan Kosciota Scjentologicznego.

Migdzynarodowe Towarzystwo Swiadomosci Kryszny réwniez
glosi pacyfizm. Zakazuje przemoc zaréwno w stosunku do ludzi, jak
i innych zywych istot. W zwigzku z tym jego wyznawcy odmawiaja
obowigzkowej stuzby wojskowej. Przemoc i wojny wyjasniaja tym, ze
wegetarianizm nie ma powszechnego zasiegu. Zwierzeta uwazaja za
swoich przyjacidl, a wigc nie wolno ich zjadaé**. Wiaza wybuchy wo-
jen z jedzeniem migsa.

Lektorium Rosicrucianum, Migdzynarodowa Szkota Zlotego R6-
zokrzyza uwaza réwniez, ze wegetarianizm jest o wiele bardziej skutecz-
nym sposobem zapobiegania wojnom i innym atakom gwattu niz wszel-
kie mozliwe ukfady polityczne, uzgodnienia i sojusze. Jest ich zdaniem
regula, ze wegetarianie sa nastawieni pokojowo. Wegetarianizm prowa-
dzi do tego, ze cztowiek nie zabija istot posiadajacych duszg.

Rézokrzyzowcey wskazuja, ze chociaz Europa uwaza sie za chrzesci-
janiska, to jednak jest daleka od stanu pokoju, a ryzyko wojny jest coraz
wicksze. Pokéj pochodzi z wewngtrznego stanu cztowieka i nie bedzie
urzeczywistniany o ile jest nakazem zewngtrznym. Przejawy zycia sa
poddawane ciaglym zmianom, ktdre przynosi zagrozenie.

W Polsce Kosciét Scjentologiczny nie jest zarejestrowany jako Zwiazek Wyznaniowy.

W 1993 roku upadl wniosek o rejestracje z powodu niewystarczajacej liczby czlonkéw
zalozycieli. Zarejestrowano we Wroclawiu Centrum Dianetyki. W wigkszych miastach
scjentolodzy organizuja wyklady i seminaria. Dziatajg jako stowarzyszenia i spétki zajmu-
jace si¢ odnowg psychiczng i psychoterapia. Z czasopism najbardziej znana jest ,Droga
do szczgécia” wydawana w Bialymstoku przez Patronackie Stowarzyszenie Penitencjarne
»Patronat”.

#  Por. w broszurce Hare Kryszna ,,Pytania i odpowiedzi”, wydanej przez Osrodek Hare

Kryszna w Krakowie, s. 3-4 (brak autora i daty wydania).
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Czlowick staje si¢ wewnetrznie spokojny, jezeli odnajdzie nienaru-
szalny fundament. Nie mozna go odnalez¢ w ludzkiej naturze, wige
z pomocg przychodza ludzko$ci boscy wystannicy, by zaklada¢ Szkoty
Duchowe i szerzy¢ braterstwo i pokj.

Swiatowy Zwigzek Kosciola Chrzescijan Baptystéw i Europej-
ska Federacja Baptystéw co pie¢ lat organizuja kongresy na ktérych
uchwala si¢ rezolucje odnoszace si¢ do spraw spotecznych i wydarzen
miedzynarodowych. Rezolucje te dotyczg stosunkéw migdzynarodo-
wych, dyskryminacji rasowych i sprawy pokoju. Baptysci apeluja, by
przylaczad si¢ do tych chrzeécijan, kedrzy mituja pokdj. Mitos¢ powin-
na przepetnia¢ narody. Wyrazaja opinig, ze wojna niweczy wszelkie
chrzescijaniskie wartosci i jest demonicznym niszczycielem ludzkiego
zycia, ludzkich praw i débr materialnych. Domagaja sie, by zostaly
podjete lub kontynuowane wszelkie mozliwe wysitki w celu stworze-
nia praktycznego programu rozbrojenia mi¢gdzynarodowego, potaczo-
nego z odpowiednia kontrola™.

Baptysci zadaja zaprzestania wszelkich préb z bronia nuklearng
oraz zaprzestania jej produkeji. Uwazajg, ze stot konferencyjny jest naj-
lepszym ze sposobéw rozwigzywania konfliktéw migdzynarodowych.
Odrzucaja wojng jako srodek rozwigzywania sporéw?. Za obowiazuja-
ca uwazaja deklaracje podjeta na kongresie w 1969 roku, ktéra wzywa
do zakonczenia dziatan wojennych w $wiecie, zlikwidowania napigé
miedzy ludzmi i narodami, uznania suwerennosci wszystkich panstw,
zarzucenia stosowania sily zbrojnej jako srodka rozwigzywania sporéw
i do poszukiwania pokoju przy stole konferencyjnym?. Czlonek tego
Kosciota podczas dziatan wojennych ma prawo odmdwi¢ strzelania.
Przez dtugi okres Koéciét ten nie wypowiadat si¢ na tematy politycz-
ne, ale ta sytuacja w ostatnim okresie ulegla zmianie?®. Baptysci daza

25

Por. Stowo i Praca, Wydawnictwo ,Stowo Prawdy” Warszawa 1973, s. 114 (Rezolucja

w sprawie pokoju podjeta na kongresic w 1965 roku pézniej wielokrotnie ponawiana).

26 Ibidem,s. 115-123.

7 Ibidem, s. 118 (Rezolucja zaadoptowana na posiedzeniu Komitetu Wykonawczego w Ba-
den 2-6 sierpnia 1969 roku).

% Krzysztof Brzechczyn w swoim artykule Ko$ciét Chrzescijan Baptystéw w Pierwszej

Dekadzie III Rzeczypospolitej opublikowanym na tamach Baptystycznego Przegladu
Teologicznego, Warszawa 2002, tom I, s. 21 pisze: "W kregach ewangelikalnych przyjela
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do bezwzglednego pokoju na catym $wiecie, a takze do tego, by zy¢
w mozliwie najbardziej ,higienicznych warunkach’, czemu daje wyraz
w odezwach i akcjach prowadzonych przez cztonkéw kosciota®.

Luteranie stoja na stanowisku, ze $wiat, w ktérym zyjemy znajduje si¢ w
stanie grzechu i upadku w ktérym az do jego korica istnie¢ beda przemoc,
niesprawiedliwo$¢, krzywda i zabijanie®. Koscioty ewangelickie w Polsce
uwazaja, ze ten, ko neguje stuzbe¢ wojskowa, powinien zastanowic si¢ czy
jego stosunck do panstwa i spoteczenistwa jest prawidtowy™'.

Ryszard Borski, Ewangelicki Biskup Wojskowy, ktéry kieruje Ewan-
gelickim Duszpasterstwem Wojskowym zrzeszajacym koscioly Ewange-
licko - Augsburski, Ewangelicko - Reformowany, Ewangelicko - Me-
todystyczny, Chrzescijan Baptystéw i Adwentystéw Dnia Siédmego
wypowiadajac si¢ na temat mozliwosci stuzby wojskowej chrzescijan
stwierdza, ze dylemat polega nie na tym, czy mozna by¢ chrzescijaninem
i zolnierzem, lecz na tym, jak by¢ chrzescijaninem i zolnierzem:. Stuzba
wojskowa jest obowigzkiem chrzeécijan realizowanym w imie mitosci
blizniego. Chrzescijanin ma broni¢ i strzec, staé na strazy zycia i bezpie-
czenstwa. Jest to takze wyraz mitosci blizniego®™.

Jezeli sytuacja na $wiecie tego wymaga, chrzescijanie musza chwy-
ci¢ za bron, by broni¢ ofiar przemocy. Jest to konsekwencja odpowie-
dzialnosci za ojczyzng i $wiat.

Koscioly ewangelickie glosza, ze czasy w ktérych zyjemy wymagaja
odwaznej i odpowiedzialnej postawy wobec bliznich. Zgode na prowa-
dzenie wojen sprawiedliwych luteranie traktujg jako odejécie od stano-

si¢ zasada nie méwienia oficjalnie o polityce. Ta polska praktyka nie ma zastosowania
w $wiecie. W historii mieli$my juz wielu wybitnych baptystycznych politykow w rdz-
nych czgéciach $wiata. Dzi§ w Polsce zmienia si¢ i w tej dziedzinie” Cytowal on stowa
R. Tysnickiego publicysty ,Stowa Prawdy”, ktéry wypowiedziat je na famach tego pisma
w 1995 roku. Dzisiaj Kosciét Chrzescijan Baptystéw zajmuje stanowiska w sprawach
waznych dla $wiata.

¥ Wywiad przeprowadzony przez autora 21 stycznia 1991 roku z wicloletnia czlonkinia

Kosciota Chrzescijan Baptystéw w Tarnowie Pania Ireng Kmiecik w ktorym poruszono

prezentowane tematy.

3 Por. R. Borski, Jak by¢ chrzescijaninem i zotnierzem - granice postuszenstwa ludzkim roz-

kazom, w: Zwiastun 21/1998, s. 6.

31 Ibidem,s. 7.

2 Ibidem, s. 6.
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wisk radykalnych. W sytuacji granicznej, odpowiedzialno$¢ chrzescijan-
ska powinna polega¢ na obronie pokoju w sposéb adekwatny do sytu-
acji. Wojna zawsze jest ztem i stanowi wylacznie racje ostateczna, gdy
inne $rodki nie zagwarantowaty pokoju. W takiej sytuacji, chrzeécijanie
powinni wziag¢ na swoje sumienie odpowiedzialnos¢ za zycie potencjal-
nych ofiar i przynies¢ im wyzwolenie takze na drodze militarnej®.

Podczas spotkania modlitewnego o pokdj, ktére odbyto si¢ w ka-
plicy 18 Bielskiego Batalionu Desantowo Szturmowego, Ewangelicki
Biskup Wojskowy powiedzial: ,Zamiast méwi¢ o wojnach sprawiedli-
wych, stusznych, nie wspominajac juz o tzw. swictych wojnach wszel-
kich masci i religijnej proweniencji, trzeba dzi$ raczej zastanawiaé si¢
nad wojna w kategoriach niezb¢dnej koniecznodci i wystarczajacego
uzasadnienia, wiedzac jednoczeénie, ze w tej sprawie kazdy wybdr
obarczony jest ryzykiem pomytki i ze kazdy wybér prowadzi do wspét-
udziatu w winie”. Na politykach i zolnierzach spoczywa odpowiedzial-
no$¢ za zycie i bezpieczenistwo innych. Wybierajac udziat w wojnie
biora na siebie wing za ofiary przemocy, za jej zniszczenia. Nie biorac
udziatu - odpowiedzialno$¢ za zaniechania. Efektem zaréwno jedne-
go, jak i drugiego wyboru jest wina wspétudzialu w toczacej si¢ wojnie
lub wina zaniechania w skutecznych dziataniach®.

W zwiazku z interwencja zbrojng w Iraku, Biskupi Ewangeliccy -
zwierzchnicy Kosciotéw Ewangelicko - Augsburskiego, Ewangelicko
- Reformowanego i Ewangelicko - Metodystycznego w Polsce wydali
dnia 29 stycznia 2003 roku o$wiadczenie. Wyrazili w nim zaniepo-
kojenie sytuacja na $wiecie stwierdzajac: ,Odrzucamy, przeto wojne
jako narzedzie panstwowej polityki zagranicznej i domagamy sig, aby
wszelkie nieporozumienia migdzynarodowe byly rozwigzywane na
drodze pokojowej™.

33 Por. referaty wygloszone przez ks. dr Marcina Hinza podczas konferencji diecezjalnej w Lo-

dzi 17 lutego 2003 roku pt. ,Czy istnicje wojna sprawiedliwa? Wojna i pokéj w refleksji
teologicznej protestantyzmu” oraz II czgsci tego referatu pt. ,Sumienie a wojsko”. ,,Proble-
my sumienia zolnierzy i oficeréw z perspektywy polskiej etyki ewangelickiej” tego samego
autora réwniez dotyczy poruszanej problematyki (w zbiorach autora niniejszej pracy).
Tekst wystapienia biskupa w zbiorach autora niniejszej pracy.

Oswiadczenie Zwierzchnikéw kosciotéw Ewangelickich w Polsce z dnia 29 stycznia 2003
roku w sprawie konflikeu w Iraku, w: ,Zwiastun Ewangelicki” nr 3/2003.
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Wyznawcy Wiary Baha’i uwazaja, Ze porozumiewanie si¢ miedzy
ludzmi ostabia wysitki zmierzajace do wojen na $wiecie. Miedzyna-
rodowy jezyk utatwit by w duzej mierze rozwiazanie tego problemu.
Pokéj wyptywa z wlasciwych postaw. Przemiana duchowa czlowicka
doprowadzi do pokojowych rozwigzan.

Abdu’l-Baha pisal: ,,Pokdj jest $wiatlem a wojna ciemnoscia.
Pokdj jest zyciem, wojna jest $miercig. Pokdj jest doradca, wojna
jest biedem.... Pokdj jest $wiatlem $wiata ludzkosci, wojna jest

7%, Bahaici powinni robi¢

niszezycielem ludzkich fundamentéw
wszystko, w ramach obowiazujacego prawa, aby unikna¢ sytuacji
w ktérej pojawia si¢ obowiazek zabijania. W zwigzku z tym w krajach,
w ktdrych jest to dopuszczalne, Bahaici powotani do wojska powinni
ubiega¢ si¢ o odbycie stuzby zast¢pezej. W tych panstwach gdzie nie ma
wyboru, Bahaici sa zobowiazani do odbycia stuzby wojskowej réwniez
w jednostkach bojowych. To stanowisko rézni Bahaitéw od stanowiska
pacyfistéw, chociaz wigkszo$¢ z nich uwaza si¢ za pacyfistéw. Przymus
stuzenia w sitach zbrojnych jest dla Bahaity godny ubolewania, jednak
bunt jest uwazany za gorszy, gdyz akceptowanie nielojalnosci utrudnia
ustanowienie trwalego pokoju na swiecie.

Bahaici zdaja sobie sprawe, ze moga by¢ przypadki atakéw
na spoleczenistwo. W takiej sytuacji zaniechanie obrony byloby
niesprawiedliwoscia. Jezeli jednostki sa przesladowane i krzywdzone,
to powinny przebaczaé i powstrzymywa¢ si¢ od zemsty. Obowiazkiem
rzadu jest zapobiegaé bezprawiu i kara¢ sprawcéw wojen.

Jezeli jeden naréd wystgpuje przeciw drugiemu, obowigzkiem
pozostalych jest zjednoczy¢ si¢ celem zapobiezenia temu. Taka postawa
réwniez rézni Bahaitéw od stanowiska pacyfistéw. Mianowicie Bahaici
przenosza odpowiedzialnos¢ za obrong na wszystkie narody, uwazajac
ludzko$¢ jest jedno spoleczenstwo. Napas¢ na jeden z naroddéw jest
traktowana jako napa$¢ na ludzkosé.

Zwiazek Wyznaniowy Wiara Baha'i jest religia bedaca kontynuacja
babizmu.Babizmjestdoktrynamoralngwystepujacaprzeciwkowszelkiej

3% QObietnica Swiatowego Pokoju, or¢dzie Powszechnego Domu Sprawiedliwosci do ludéw

$wiata. Przeklad z angielskiego, 1986.,s. 12-18.
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nieréwnosci, uciskowi i niesprawiedliwosci. Istotnym elementem
Wiary Baha'i jest dazenie do potaczenia wszystkich religii i jednosci
wszystkich ludzi. Bahaizm uznaje, ze w zasadzie wszystkie religie sa
jednakowe i wszystkich ludzi nalezy traktowa¢ jako jedno$¢”’. Baha-
itom zaleca si¢ unikania stuzby wojskowej i zabrania jakiegokolwiek
zabijania nie tylko ludzi, ale takze zwierzat. Bahaici sa wegetarianami..
Daza do ustanowienia $wiatowego systemu federalnego opartego na
$wiatowym bezpieczenstwie®.

Kosciolem pacyfistycznym jest Koéciol Unitarianski*’zrzeszajacy
wyznawcow religii bezdogmatycznej. Jest on kontynuatorem powsta-
lego w okresie reformacji unitarianskiego Kosciota reformowanego
tzw. Kosciota Braci Polskich /socynian-unitarian/, dziafajacego w Pol-
sce w XVI -XVII wicku. Nawiazuje do tradycji mysli religijnej o$wiece-
nia. Ko$ciot Unitarianski przyjat te nazwe dla zaznaczenia swej wiary
w jedynego Boga. Nazwa ta wyraza tez dazenie czlonkéw Kosciota do
jednosci wszystkich ludzi oraz wskazuje, ze wszystko ma swoje zrédlo
w tej samej rzeczywistodci, jaka jest wszechswiat®. Kosciél stoi na sta-
nowisku, ze zycie czlowicka jest wazniejsze od jakiejkolwiek ideologii.
Glosza tolerancje i zyczliwo$¢ dla odmiennych pogladéw. Kazda reli-
gia ma wartos¢ nie tylko dla swoich wyznawcéw, ale réwniez dla tych,
ktérzy cheg ja zrozumieé. Nie ma religii lepszych i gorszych. Koscidt
ten zdecydowanie opowiada si¢ przeciwko jakiemukolwick ogranicze-
niu wolnosci, a zwlaszcza przeciwko wojnom*.

Por. J. Danecki, Bahaizm, w: Leksykon religioznawczy..., jw., s. 25; por. T. Doktor, Baha-
izm w: Przeglad religioznawczy nr 1-2/187-188/1998..., jw., s. 67-68.

Ibidem, s. 25, por. Bahaici Profil Wiary Bahai, Publikacja Biura Informacji Publicznej
Miedzynarodowej Wspdlnoty Bahaickiej, (Wyjatek z Bahaitéw, publikacji Migdzynaro-
dowej Wspélnoty Bahaickiej). Tekst w zbiorach autora, s. 26.

Kosciét zostal wpisany do rejestru Ko$cioléw i innych Zwiazkéw Wyznaniowych
14 kwietnia 1997 roku pozycja 123. Siedziba Kosciota miesci si¢ w Warszawie przy ulicy
Sulejowskiej 9/5.

Por. M. Libiszowska-Zéltkowska, Kosciét Unitarianiski w: Przeglad Religioznawczy
nr 3-4/189-190..., jw., s. 365-366.

Por. w: Zasady wiary Kosciota Unitariafiskiego, ;W co wierzymy” (wydanie broszuro-

40
41

we), por. M. Libiszowska-Z éltkowska, Koéciél Unitariafiski, w: Przeglad Religioznaw-
czy nr 1-2/187-188/1988..., jw., 5. 365.
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Nicliczna grupa przeniknieta pacyfizmem sg w Polsce Amisze™.
Podstawa wyznania s3 zasady Menno Simmonsa i mennonickie wy-
znanie wiary z 1632 roku.

Amisze cenia swoje zasady wyzej niz prawo. Jako pacyfisci nie stuza
w wojsku i nie odbywaja szkoler obronnych. Zyja w odizolowanych
wspolnotach wedlug swoich nakazéw, ktére reguluja wszelkie aspek-
ty codziennosci - od technologii, jakich mozna uzywa¢, po kobiece
fryzury i kolor materialéw z jakich mozna szy¢ ubrania. Mezczyzni
do czasu $lubu golg zarost twarzy, a zonaci zapuszczaja dlugie brody.
Wasy nie s3 tolerowane, gdyz kojarzone sa z przynaleznoscia do armii,
za$ amisze s3 pacyfistami. Nie zawierajg malzenstw z osobami spoza
wspdlnoty. Nie akceptujg nowoczesnej techniki, nie korzystaja z elek-
trycznosci, samochodéw, telewizji, fotografii i innych wspoélczesnych
wynalazkéw. Mezczyzni zajmujg si¢ rolnictwem i rzemiostem, a kobie-
ty wychowaniem dzieci®.

Pacyfizm glosi réwniez inne nieliczne wyznanie Stolica Boza i Ba-
rankowa w Duchu i w Prawdzie Alfa i Omega Poczatek i Koniec,
ktéra tworzy rodzaj wspdlnoty opartej o prowadzone razem gospo-
darstwo rolne. Doktryna ta taczy elementy pierwotnego chrystiani-
zmu, komunizmu utopijnego i pacyfizmu*. Stolica jest oredownikiem
pokoju i wszech$wiatowego zjednoczenia. Rozsylane przez Stolice
Boza i Barankowa manifesty do przywdédcéw panstw maja sklonié

rzady réznych krajéw $wiata do pokojowego uregulowania stosunkéw

W latach 90 XX wicku podejmowane byly préby osadnictwa Amiszéw w Polsce. Jedna
rodzina tego wyznania, ktéra przybyla ze Standéw Zjednoczonych Ameryki w 1993 roku
dzi$ stanowi pozostalo$¢ tej misji i mieszka obecnie w miejscowosci Cigciwa. Pisze na ten
temat ,,JOD”, Tu jest nasze micjsce na ziemi, w: Podlaskie Echo Katolickie (Tygodnik
Regionalny), nr 18/2007.

# Na temat Amiszéw ukazaly si¢ w prasic nastepujace artykuly, w ktérych poruszane sa

miedzy innymi kwestie zwiazane z pacyfizmem: H. Plutagor, Amisze znad Dniestru,

w: Dziennik Polski, 7 wrzesnia 2009, oraz J. Blikowska, M. Tabis, Ludzie wybrani przez

Boga do zbawienia w: Rzeczpospolita, 29 grudnia 2007.

Por. J. Koztowski, J. Langner, T. Zagajewski, Atlas Wyznan w Polsce..., jw., s. 47, por.

B. Wilk, Stolica Boza i Barankowa Apostotéw w Duchu i w prawdzie Alfa i Omega, po-

44

czatek i Koniec (Charakeerystyka wyznania) w: Leksykon Religioznawczy..., jw., s. 256,
por. List Bernarda Wilka ,,Zywego Boga” Stolicy Bozej i Barankowej do redakeji Euheme-
ra w: Euhemer (Przeglad Religioznawczy) nr 4/1962,s. 111-113.
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pomig¢dzy narodami. Wyznawcy wierzg, ze ich nauka doprowadzi do
pojednania wszystkich ludzi.

Odmian pacyfizmu jest wiele. Wyodr¢bniany bywa pacyfizm abso-
lutny, radykalny, pacyfizm relatywistyczny. Zaznacza si¢ pacyfizm ply-
nacy z obawy przed kosztami zbrojen oraz pacyfizm, ktéry dazy do no-
wego porzadku prawnego Europy budujac pokéj w oparciu o wspélne
wartosci®.

Do istoty wspdtczesnego pacyfizmu nalezy bezwarunkowa niezgoda
na prowadzenie wojen, na shuzbe w wojsku, na przemoc, na kar¢ $mier-
ci, niezgoda na niszczenie srodowiska naturalnego oraz uznawanie zycia
czlowicka, a wigc zarazem pokoju za warto$¢ fundamentalng®.

 Por. W. Modzelewski, Pacyfizm - wzory i nasladowcy, Warszawa 2000, s. 57-59, por.
M. Zigba, Ko$cidl i pacyfizm w: Teologia Polityczna nr 1/2003-2004, s. 11.

Por. M. Szyszkowska, Europejska filozofia prawa, Warszawa 1995, s. 25-27, por. definicja
pacyfizmu w: Encyklopedia politologii, t. 5 (stosunki miedzynarodowe), red. M. Zmi-
grodzki, Krakéw 2002, por. to samo hasto w 4 tomie tej encyklopedii (mysl spoteczna
i ruchy polityczne wspélezesnego $wiata), a takze w Stowniku politologii, red. Marek
Bankowicz, Warszawa 1996, w: Leksykonie wspéiczesnych migdzynarodowych stosun-
kéw politycznych, red. Cz. Mojsiewicza, Wroctaw 1996, oraz w Leksykonie politologii,
red. A Antoszewski i R. Herbut, Wroctaw 2000.

46
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Zakonczenie

Sytuacja mniejszosci religijnych nie zmienita si¢ radykalnie po
zmianie ustroju w 1989 roku. Istotng zmiang w przepisach prawnych
jest zwickszenie liczby wyznawcédw z 15 do 100 jako warunek rejestra-
cji grupy religijnej.

Przyjgcie ram czasowych 1989 - 2010 dla podjetych tu dociekan,
uzasadnione jest tym, ze wprowadzony ustréj stanat na gruncie plura-
lizmu $wiatopogladowego. Wprawdzie w panstwie demokratycznym
rzadzi wigkszo$¢, ale ma ona uwzgledniaé oczekiwania réznorodnych
mniejszo$ci, w tym wyznan religijnych.

Mniejszoéci religijne w Polsce nie s powszechnie znane przez
spoleczenistwo. W mysl potocznego pogladu zyja w Polsce wyznawcy
zaledwie kilku wyznan. Media nie informuja ani o wielo$ci wyznar,
ani tez nie propaguja tolerancji wobec nich. A nalezy przewidywa¢,
ze w niedalekiej przyszlosci nasilg si¢ procesy migracyjne, co spowo-
duje znacznie wigksza niz obecnie ré6znorodno$¢ wyznan religijnych
w Polsce.

Poza wicloma odmianami religii chrzeécijanskiej funkcjonuja
w Polsce przedstawiciele wyznan niechrzedcijanskich, a w tym zwiazki
wyznaniowe odradzajace wierzenia stowianskie, poganskie. Nalezy tez
doda¢ - co nie jest przedmiotem moich rozwazan - ze zyja w Polsce
osoby bezwyznaniowe, agnostycy oraz ateisci. Réznorodnosé¢ $wia-
topogladowa bywa wspodlczesnie pojmowana jako wyraz wolnosci
W par’lstwie, gwarantowanej przez prawo stanowione.

Zwazywszy sife oddzialywania mediéw na $wiadomos$¢ obywateli,
uzasadnione jest przyjecie na gruncie filozofii polityki demokracji te-
lewizyjnej jako sprawdzianu pluralizmu $wiatopogladowego. Demo-
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kracje telewizyjng nalezy pojmowac jako sytuacje w ktérej, w powta-
rzajacych sie okresach, maja zagwarantowany czas w telewizji publicz-
nej przedstawiciele réznorodnych $wiatopogladéw, w tym wyznan
mniejszo$ciowych.

Przeznaczanie jednakowego czasu dla rozmaitych Kosciotéw
i Zwiazkéw Wyznaniowych, to jedyna droga pozwalajaca mniej-
szo$ciom religijnym na publiczne wyrazanie wlasnego stanowiska.
Zarazem jest to sposob ksztaltowania spoleczenstwa wielo$wiatopo-
gladowego, bowiem poszerzalaby si¢ ta droga wiedza o rozmaitych
pogladach religijnych. Umozliwiatoby to wybér wlasnego stanowiska
religijnego, badz ateistycznego, czy bezwyznaniowosci.

Obowiazkiem nadawcédw publicznych jest misja edukacyjna skie-
rowana do calego spoleczenstwa. Funkcjonowanie demokracji oraz
jej ksztalt zalezy w duzym stopniu od whasciwego pelnienia tej misji.
Jednak zdaniem Tadeusza Palecznego' dziatalno$¢ coraz liczniejszych
zwiazkéw wyznaniowych w Polsce powinna wywolywaé niepokdj.
Tadeusz Paleczny uwaza, ze niebezpieczne jest wytwarzanie si¢ za-
mknietych religijnych kregéw wspélnotowych. Taka ocena dziatan
mniejszo$ciowych Kosciotéw i Zwiazkéw Wyznaniowych prowadzi
do ograniczenia wolnoéci religijnej. Tadeusz Paleczny dodaje, ze Ko-
$ciét Rzymskokatolicki stusznie powotal kilka organizacji oraz stowa-
rzyszeni prowadzacych dzialalno$¢ majaca na celu udzielanie pomocy
tym, ktdrzy chcieliby wydosta¢ swoich bliskich spod dziatari nowych
ruchéw religijnych.

Przeciwstawne stanowisko zajmuje Bernard Kozirdg: ,Wiadze
panstwowe nie powinny da¢ si¢ wciggaé w sprawy wewnatrzkosciel-
ne i miedzywyznaniowe, lecz wrecz przeciwnie, powinny raczej braé
w obrone¢ mniejszo$ci wyznaniowe przed mogacymi si¢ pojawi¢ rdz-
nymi formami ksenofobii i dyskryminacyjnych dzialan niektérych
srodowisk wyznaniowych wigkszosci. To samo powinny czynié $rodki
masowego przekazu™.

1

Por. T. Paleczny, Sekty w poszukiwaniu utraconego raju, Krakéw 1998, s. 196.
? B. Kozirdg, Nowe ruchy religijne w zyciu spolecznym, w: Nowe ruchy religijne, pod red.

Z. Stachowski, Warszawa-Tyczyn 2000, s. 67.
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Staralem si¢ wykaza¢, ze rozmaite mniejszosci religijne glosza war-
tosci, ktdre moglyby pozytywnie oddziataé na cate polskie spoteczen-
stwo i by¢ wykorzystane w procesach edukacyjnych. Mam na mysli
wartosci, ktére mozna przyja¢ niezaleznie od réznic swiatopoglado-
wych, w tym religijnych.

W naszym stuleciu zagrozonym broniq masowego razenia, inspiru-
jace sa poglady pacyfistyczne formulowane przez niektére wyznania
chrzeécijanskie oraz niechrzescijanskie. Trzeba tu wyraznie podkreslic,
ze mniejszosciowe wyznania religijne wychowuja swoich wyznawcéw
z reguly w duchu braterstwa i powszechnej zyczliwosci i wskazuja, ze
obowiazkiem czlowieka jest wyrobienie w sobie poczucia, ze kazdy
z nas stanowi czastke calej ludzkosci.

Wyznania mniejszo$ciowe poprzez swoje nauczanie sprzyjaja idei
globalizacji; mam tu na mysli idee pokoju, braterstwa, jak réwniez idee
ckologiczne, ktérym bywa nadawany religijny charakter. Oddziatywu-
ja u nas rowniez mniejszosciowe Zwiazki Wyznaniowe, ktére zalecaja
zyczliwe odseparowanie od spraw publicznych i nakazuja zamykanie
sic w kregu wlasnego wyznania. Ale ta separacja ma mie¢ charakter
obojetny a nie wrogi w stosunku do spraw publicznych. Wiaze si¢ z re-
ligijng forma uduchowienia, a w tym odwréceniem uwagi od przemi-
jajacych walk politycznych.

Z punktu widzenia filozofii polityki mniejszo$ciowe Koscioty
i Zwiazki Wyznaniowe nie stanowig zagrozenia. Odwrotnie. Ich obec-
no$¢ stanowi wyraz rzeczywistej wolnosci. Gloszone przez nie systemy
wartosci stanowig przeciwwagg dla neoliberalizmu kierujacego uwage
na wartosci materialne, sukces, propagujacego spryt zyciowy oraz ry-
walizacje.

Réznice w pogladach moralnych gloszonych przez mniejszosciowe
Koscioly i Zwiazki Wyznaniowe nie powoduja atomizacji naszego spo-
teczeristwa. A ponadto te, ktére nie wyrabiaja postaw obywatelskich
- sprzyjaja na swoj sposob rozwojowi duchowemu swoich wiernych.
Wynika z tych pogladéw, ze bliskie jest wielu Kosciotom i Zwiazkom
Wyznaniowym rozdzielanie prawa pozytywnego oraz moralnosci.
Moralno$¢ bywa traktowana jako niezmienna i majaca zrédto w Bogu,
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w prawie boskim lub naturalnym. Zmienne przepisy prawa stanowio-
nego sa traktowane jako niedoskonate, ale wymagajace respektowania.
Jedynie wyrazna sprzecznos¢ moralnosci religijnie uzasadnionej i pra-
wa stanowionego upowaznia zdaniem mniejszosciowych wyznan reli-
gijnych, nie przestrzeganie okreslonych ustaw.

Trzeba podkreslié, ze wyznawcy mniejszosciowych Koéciolow
i Zwiazkéw Wyznaniowych — aczkolwick ich poglady sa przemilczane
- petnig wazna rol¢ w umacnianiu demokracji w Polsce. Mianowicie,
z punktu widzenia filozofii polityki, demokracja zespolona jest z roz-
dzieleniem prawa stanowionego oraz pogladéw moralnych. Ponadto
demokracja w ujeciu filozofii polityki niesie ze sobg pluralizm $wiato-
pogladowy i wymaga neutralnosci $wiatopogladowej panistwa. W Kon-
stytucji nazywa si¢ ona bezstronnoscia. Idzie o to, by rzadzacy nie byli
no$nikami zadnego $wiatopogladu, poniewaz grozi to monizmem
swiatopogladowym. Filozofia polityki przyznaje prawo do niepostu-
szeristwa obywatelskiego w przypadku naruszenia wolnosci réznorod-
nych mniejszo$ci przez rzadzaca wigkszos¢. Znaczenie dla rozwazan
podjetych w mojej ksigzce ma poglad Adama Jamroza w mysl, ktérego
»zasada réwnosci, réwnych regut dla wszystkich (réwnych szans) jest
immanentng cechg demokratycznego sytemu spolecznego, stosowang
w odniesieniu do wszystkich obszaréw zycia spolecznego™.

Podnoszone tez jest w literaturze naukowej, ze demokracja zespo-
lona jest z okreslonymi procedurami, ktére nalezy bezwzglednie prze-
strzega¢ oraz instytucjami w rodzaju: parlament, Trybunat Konstytu-
cyjny, czy Rzecznik Praw Obywatelskich. Wracajac do filozoficzno -
politycznego ujecia demokracji, na ktéry sktada si¢ co podkresla Maria
Szyszkowska - (1) neutralno$¢ $wiatopogladowa paristwa, (2) plura-
lizm $wiatopogladowy oraz (3) rozdzielenie sfery prawa stanowionego
oraz moralnosci — nalezy doda¢ jeszcze jedng wlasciwos¢ tego ustro-
ju. Jest ona istotna dla podj¢tej tu problematyki. Otéz paristwo nie
powinno mie¢ charakteru ani $wieckiego, ani wyznaniowego. Dzigki
temu mniejszo$ci, w tym mniejszosci religijne, maja zagwarantowang
wolno$¢. Wickszos¢ rzadzaca ma (4) respektowal oczekiwania grup

3

A. Jamréz, Demokracja wspdtczesna, Bialystok 1993, s. 11.
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mniejszo$ciowych. Zréznicowania kulturowe, w tym religijne, maja
by¢ respektowane. Skoro uzasadnia si¢ warto$¢ demokracji jako ustro-
ju petniej niz inne zapewniajacego wolno$¢ i réwnos¢ wszystkich lu-
dzi, wigc plynie stad nakaz szacunku dla mniejszosciowych Koscioléw
i Zwigzkéw Wyznaniowych®.

Profesor Henryk Misztal twierdzi, ze neutralno$¢ $wiatopoglado-
wa panstwa blednie bywa kojarzona z negatywnym stosunkiem pan-
stwa do pogladéw religijnych. Bledny jest poglad, ze neutralnos¢ nie
pozwala na akceptacje religijnosci, lecz na uznanie prawa obywateli do
wyrazania pogladéw, ktére ptyng z przekonan religijnych.

Neutralno$¢ $wiatopogladowa powinna wyraza¢ si¢ w réwnym
traktowaniu wszelkich pogladéw, w tym mniejszo$ciowych wyznan
religijnych’. Zdaniem tego autora, bezstronno§¢ panstwa w spra-
wach $wiatopogladowych, zapisana w Konstytucji, nalezy rozumie¢
jako zakaz ingerencji wiadz publicznych w sprawy wewnetrzne Ko-
Sciotdw i Zwiazkéw Wyznaniowych oraz w wybory $wiatopoglado-
we jednostek.

Profesor Michal Pietrzak piszac o neutralnosci $wiatopoglado-
wej, inaczej bezstronnosci panstwa, wyjasnia, ze nalezy ja pojmowac
jako zakaz indoktrynacji obywateli, czyli zakaz zalecania i uprzywi-
lejowywania okreslonych pogladéw filozoficznych, politycznych, czy
religijnych. Z neutralnoéci tej wynika, zdaniem Michala Pietrzaka,
pluralizm religijno -$wiatopogladowy. Panstwo ma si¢ angazowa¢
w gwarantowanie owego pluralizmu. Ujmujac to bardziej szczegd-
towo, organy paristwowe nie powinny stwarza¢ przeszkéd prawnych
uniemozliwiajacych powstawania nowych zwiazkéw wyznaniowych.
Zasada neutralnosci panistwa zapobiegnie tworzeniu si¢ postaw ko-
niunkturalnych, ktére deprawuja cztowieka®.

Prof. Adam Jamréz wykazuje w swoich rozprawach na temat de-
mokracji, ze funkcjonuje w tym ustroju przede wszystkim wartosé
wolnosci i réwnosci jednostek. Wolnos$¢ dotyczy rywalizacji rozma-
itych pogladéw politycznych, a wige — jak mozna stad wyprowadzié

* Por. B. Wojciechowski, Interkulturowe prawo karne, Torun 2009, s. 128-140.
> Por. H. Misztal, Prawo wyznaniowe, Lublin 2000, s. 58.
¢ Por. M. Pietrzak, Prawo wyznaniowe, Warszawa 2010, s. 95-96.
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wniosek - pogladéw dotyczacych sfery tak osobistej, jak wyznan re-
ligijnych’.

Sprzeczne wewngtrznie jest gloszenie pluralizmu $wiatopoglado-
wego i zarazem aprobowanie, badZ inicjowanie dzialaii ograniczaja-
cych wolno$¢ matych liczebnie zwigzkéw wyznaniowych. W publika-
¢ji Ewy Guzik-Makaruk zawarte s nast¢pujace oceny malych liczebnie
grup wyznaniowych: grozne zjawisko, inwazja, zagrozenie, patologia®.

Oczekiwanie, by zanim prawnie zalegalizuje si¢ Zwigzek Wyzna-
niowy, zasiega¢ opinii obiektywnych ekspertéw jest nieporozumie-
niem, bowiem trudno wskaza¢ krag oséb z ktérego mieliby oni by¢
dobierani, a ponadto nie ma gwarancji, ze ich opinie b¢da zgodne z za-
sada neutralnosci $wiatopogladowej paristwa. Nie da si¢ zagwaranto-
wac obiektywizmu takich ocen.

Andrzej Sicinski z Ko$ciota Adwentystéw Dnia Siédmego twier-
dzi, ze na wolnos¢ religijng sklada si¢ wolnos¢ wyboru oraz zmiany
przekonan religijnych oraz wolno$¢ praktykowania wybranej religii’.
Uznajac wlasne poglady za prawdziwe, trzeba zarazem uznawad pra-
wo innych do swoich pogladéw oraz prawo gloszenia nawet takich,
ktérym jeste$my przeciwni. Zaniepokojony jest narastajacymi u nas
uprzedzeniami, niechgcig i obawami wobec mniejszosciowych Ko-
Sciotéw i Zwiazkéw Wyznaniowych. W rezultacie ich wyznawcy stajg
si¢ obywatelami drugiej kategorii w poréwnaniu z wyznawcami ko-
Sciota wickszosciowego.

Profesor Maria Libiszowska - Zéltkowska stwierdza, ze wielu ba-
daczy zjawisk nowych ruchéw religijnych wyraza negatywny stosunek
do nich, co jest uwarunkowane wlasna postaws religijng. Profesorowie
areligijni bywaja bardziej obiektywni w swych ocenach™.

Z uwagi na trudng z reguly sytuacj¢ materialng matych liczebnie
grup religijnych, nie s3 one w stanie dochodzi¢ swoich praw na dro-

Por. A. Jamréz, Demokracja wspélczesna..., jw. s. 11; por. A. Jamréz, Demokracja, Bialy-
stok 1995; por. A. Jamr6z, Wprowadzenie do prawoznawstwa, Warszawa 2008.

8 Por. E. M. Guzik- Makaruk, Sekty religijne w Polsce, Warszawa 2004, s. 11, 12, 31.

2 Por. A. Sicinski, Powolani do wolnosci, w: Znaki Czasu nr 1/2007,s. 7.

Por. M. Libiszowska — Zéltkowska, Profesorowie wobec nowych ruchéw religijnych, w:
Nowe ruchy..., jw., s. 132.
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dze sadowej. Poza tym wiele Kosciotéw i Zwiazkéw Wyznaniowych
uwaza, ze przebaczanie nalezy do podstawowych wartosci chrzescijan-
skich. Zreszta proby sprostowan pogladéw nieprawdziwych na temat
malych liczebnie wyznar nie sa z reguly zamieszczane przez redakcje.
Przytoczone tu poglady powtarzaly sic w prowadzonych przeze mnie
rozmowach z przedstawicielami matych liczebnie Kosciotéw i Zwigz-
kéw Wyznaniowych.

Pawet Borecki zwraca uwage'!, ze mniejszo$ciowe wyznania religij-
ne nie doczekaly si¢ prawa do zakladania stacji radiowych i telewizyj-
nych. Przyjeta w 1993 roku ustawa o telewizji i radiofonii wprowadza
wymog przestrzegania warto$ci chrzescijaiskich przez wszystkie stacje
radiowe i telewizyjne. Narusza to zasad¢ rownosci, ograniczajac moz-
liwo$ci wypowiadania wlasnych pogladéw przez wyznawcéw religii
niechrzescijanskich.

Program I'i IT Polskiego Radia poswigca szesciu Kosciotom zrze-
szonym w Polskiej Radzie Ekumenicznej 747 minut w ciaggu roku.
W tych cyklach ,Koscioly w Polsce i na $wiecie” oraz ,,Pi¢¢ minut
nad Biblia” nie pojawiajg si¢ przedstawiciele liczacych ponad 100 Ko-
Scioléw i Zwiazkéw Wyznaniowych. A wiec zrédlem wiadomosci
o innych wyznaniach nie s3 informacje udzielane ustami ich przed-
stawicieli'?. Badaczka tego zagadnienia Monika Purzycka twierdzi,
ze przedstawia si¢ nowe ruchy religijne z reguty jako zjawiska grozne.
Przestudiowala okolo dwiescie artykuléw na ten temat. Wymienia
jako przyktad nast¢pujace tytuty opublikowanych tekstéw: Podmuch
szatana, Obcy bogowie, Niosa zagrozenia, Zniewalaja umysly, Lapia
w sidla, Beltajg w gtowie, Szukaja naiwnych, Zabieraja dzieci'®. Do-
step do medidw sposréd Koscioléw mniejszosciowych ma Kosciol
Ewangelicko-Reformowany, ktéremu przyznano czas antenowy dla
transmisji swoich mszy.

Por. P. Borecki, Réwnouprawnienic wyznan w prawie polskim, w: Mysl ckonomiczna
i prawna, nr 2/2007,s. 111.

Por. T. Doktér, Postawy wobec nowych ruchéw..., jw., s. 112.

Por. G. Rowiniski, M. Purzycka, Inne niebo czy w sieci szalonego proroka, Warszawa

1998, s. 82.
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Zagadnienie okre$lone tytulem niniejszej ksiazki bywa rozpatrywa-
ne naukowo na gruncie socjologii, politologii, religioznawstwa. Ujecie
tego problemu z punktu widzenia filozofii polityki, zaprezentowane
tu, wigze mniejszosci religijne z szerszym zjawiskiem wielo§wiatopo-
gladowosci. A wiec z jednym z warunkéw rzeczywistej demokracji.
Charakterystyczne dla ujgcia zjawiska mniejszosciowych Koéciolow
i Zwiazkéw Wyznaniowych z punktu widzenia filozofii polityki jest
powstrzymywanie si¢ od oceny tych pogladow.

Nalezy ujmowa¢ czlowicka zarazem jako jednostke i jako obywa-
tela. Czlowiek ujety jako jednostka ma niezbywalne prawo do poszu-
kiwania takiego pogladu na $wiat, ktéry méglby autentycznie zaapro-
bowad. Wylonieni na mocy wyboréw, czgsto przecigtni obywatele, nie
s3 uprawnieni do rozstrzygania odwiecznych sporéw $wiatopoglado-
wych, w tym religijnych, co podnosi w swoich publikacjach Profesor
Maria Szyszkowska'®. Z kolei czlowick pojety jako obywatel ma re-
spektowaé obowiazujace przepisy prawne. W paristwie demokratycz-
nym gwarantuja one wolno$¢ sumienia i wyznania.

Staralem si¢ obiektywnie zarysowad poglady wybranych mniejszosci
religijnych w Polsce, co migdzy innymi moze przyczynié si¢ do wzro-
stu tolerancji. Dodam raz jeszcze, ze oméwienie pogladdw wszystkich,
faktycznie ponad 150 zarejestrowanych Kosciotéw i Zwigzkow Wy-
znaniowych wymagaloby rozprawy zlozonej z kilku opastych toméw.

Budujac od 1989 roku demokracj¢ w Polsce i zarazem przyczynia-
jac si¢ do urzeczywistniania idei globalizmu - niezb¢dne jest moim
zdaniem wytworzenie szacunku dla pogladéw odmiennych niz te,
ktére powszechnie funkcjonuja.

14

Por. M. Szyszkowska, Zarys europejskiej filozofii prawa, Bialystok 2004, s. 34-35; por.
M. Szyszkowska, Filozofia w Europie, Bialystok 1999, s. 76-90; por. M. Szyszkowska,
Teoria i filozofia prawa, Warszawa 2008, s. 57-71.
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Ksigzka Tadeusza Medzelowskiego stanowi samodzielne stu-
dium polityczno-prawne, wypemiajgce luke istniejgcg w litera-
turze wyznaniowej, dotyczgcej mnigjszosci religijnych w Polsce.
Opiera sie na solidnym i zréznicowanym materiale dokumento-
cyjnym . Wzbogaca naszg wiedze o mniejszosciach religijnych
w Polsce, ich programach, poglgdach takze zajmowanych
stanowiskach wobec aktualnych zagadnien zycia spoteczen-
stwa polskiego. Odstania tez praktyke wtadz demokratycznego
panstwa prawnego w kwestii rownouprawnienia mniejszosci re-
ligijnych w korzystaniu z wolnosci wyznania. Autor stara sie od-
powiedzie¢ na generalne pytanie, czy nowy ustrdj w Polsce po
1989 roku stangt na gruncie pluralizmu Swiatopoglgdowego i do-
stosowat swqg polityke do tej zasady. Autor dostrzega w dziatal-
nosci mniejszosci religijnych wiele wartosci wychowawczych, jak
tolerancja, poszanowanie innych Swiatopoglgdow, dziatalnose
ekologicznqg, pacyfizm iinne.

Prof. zw. dr hab. Michat Pietrzak

Autor ksigzki jest doktorem nauk humanistycznych w zakre-
sie nauk o polityce, pracownikiem naukowym w Wyzszej Szkole
Biznesu - NLU w Nowym Sqgczu.

Niniejsza ksigzka jest rezultatem uczestnictwa w seminarium
prowadzonym na Uniwersytecie Warszawskim przez Prof. zw.
dr hab. Marie Szyszkowskaq.

.LDomagam sie od lat zyczliwosci dla wszelkich grup Swiato-
poglgdowych w Polsce, dla wyznawcow wszelkich religii, w tym
takze niechrzescijanskich. Domagam sie wolnosci rowniez dla
ateistow, agnostykow i ludzi bezwyznaniowych”.

Maria Szyszkowska

193






