L Recenzje

tujac zagadnienia narodowej religijno-
sci, definiuje pojecie neogermanizmu,
charakteryzuje ideologie i religijno$é neo-
germariska. W kolejnych rozdziatach
omawia zwigzki, koscioty i sekty neo-
germarniskie oraz niemiecko-narodowe,
przedstawiajac tez wazne tam osoby
teoretykow i arganizatordw, Dalej w oso-
bnym rozdziale podejmuje problematy-
ke ,.niemieckich chrzescijan” — grupy
Teprezentujgcej forme zepsutego chrze-
Scijanstwa cechujacy si¢ wieloma ustep-
stwami na rzecz postulatéw politycz-
nych nacjonalizmu, a takze i neopogan-
stwa. Wskazuje tez na punkty styku
pomigdzy prominentnymi osobistosciami
Il Rzeszy, jak Adolf Hitler czy Alfred
Rosenberg, a pojeciami i organizacjamij
neopoganskimi, Dalsza czgéé ksigzki
skupia sie na zagadnieniach majacych
miejsce juz po upadku IIT Rzeszy. Autor
przedstawia tam w zarysic cafy mozaike
wspéiczesnych grup neopoganskich w
Niemczech wraz z ich podstawowymi
pogladami. Osobny rozdzial poswieca
Zwigzkowi Poznania Boga (Bund fiir
Gotterkentnis). Tu przedstawia w zary-
sie pismiennictwo tej grupy oraz zagad-
nienia organizacyijne. Szczegblnie inte-
resujacy jest rozdziat zatytutowany
Trendy lar osiemdziesiqtych. Po krétkim
wstepie w rozdziale tym spotykamy para-
graf pt. Walka o nowe panstwo gatun-
ku? Haack zauwaza tam, iz »Z€ Srodo-
wiska nicrniecko-narodowore-Iigi_jnego
pochodzi bardzo wiely politycznych
dzialaczy ekstremalnej prawicy. Nie
wszyscy jednak o tym wiedza, podobnie
jak o politycznej aktywnosei neoger-
manskich iniemiccko-na.rodowych grup
oraz zwigzkéw. Wydaje sig, ze odbywa
sie to za zamknietymj drzwiami, bez
wiedzy opini publicznej” (s. 137, 138),
Dalej Haack pisze: ,(...) srodowisko
Wyznawcéw religii neopogariskich i nie-
miecko-narodowych Jest ideologicznym
rdzeniem ekstremalnie prawicowej sce-
ny. Na diuzszq metg jest wige niewiary-

godne, Zeby te kregi powaznie zrezy-
gnowaty z politycznego urzeczywistnie-
nia ich pogladéw i oczekiwap wynika-
Jacych z wiary” (s. 138).

Dalsze rozdziaty ksigzki Neopoga-
nizm w Niemczech Przedstawiajy ,Neo-
germunski obraz Boga™, wNeogermarnski
obraz czlowieka” j »Neogermanski obraz
porzadku swiata”,

Tu dowiadujemy sig, iz neogermanie
(neopoganie) réznia sie w swoim sto-
sunku do bogéw w poréwnaniu z daw-
nymi Germanami z czaséw przedchrze-
Scijuriskich, WspStczesnie wiasciwa dla
tych ostatnich bezposrednia wiarg w bo-
20w nie jest mozliwa, Umystowos¢ czto-
wieka XX wieku jest juz inna. Neopo-
ganom, jak pisze Haack, pozostajg tylko
dwie drogi: albo pewnego rodzaju , roz-
luZniona wiara w jednego boga (wszech-
ojciec), gdzie béstwa 54 tylko wciele-
niami jednego najwyzszego prabéstwa,
albo wiara w »bosks moc«”. Jest to
wigc panteizm. Niemniej jednak wydaje
sig, iz jak sugeruje Haack (s, 161) ,neo-
germanska i niemiecko-narodo-wa religij-
nosé mogta otrzymaé (w ostatnich czasach
- B.G\) impulsy”, ktére wniosty z powro-
tem rzeczywislg wiarg w bogdw, Mogly
one pochodzi¢ od przybytych do Niemiec

religii (np. ruch Kryszny).

O ile kwestie odczuwania boskosci
nie majg tak realnego znaczenia dla zycia
naroddw, o tyle ksztattowany obraz czto-
wieka pelni daleko wigksza funkeje. W
koncepcjach neopoganskich nadal za-
chowato swojg aktualnodé znane z lat
1933-1945 autorytatywne stwierdzenie:
wTY jested niczym, twéj nar6d jest wszyst-
kim” oraz W rasie. narodzie «indywi-
dualna dusza» znika, nie istnieje jako
taka”, ,,Cztowiek jest potaczong z cato-
Scig narodu dusza i jest Jjego integralng
czgseiq”. ,Pojedyncza dusza, jak twier-
dzi Matylda Ludendorff, jest wynikiem
upadku”, W wydanej w 1964 roku w wy-
dawnictwie Deutsche Heimat (Niemiec-
ka Qjezyzna) ksigzce pt. Volkhafte Philp-
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sophie im Anfang (Pocz'q'tkl ‘fll‘c;zof:.
narodowej) mozna odszukz}c i takie s 0\1/ :
Najwazniejsze dla malzenstwa sg war 01;
;ci ponadindywidualne: nardd, gatum;.r
i ich wartosci”, Czytam‘y tam tez: ,Je.1
w malzefistwie, w swoim partnerze nhie
widzi sie »swego wlasnego nﬂrodu«,dl(...).
wiedy brakuje na dhizszg metg, WSp f;:l
podstawy zwiazku”. Ze si.éw tych wynika
prosty whiosek o catkowitym zagubpmu
wartodci  personalistycznych, swoistym
kolektywizmie duchowym'nctipognn. ‘
,Obraz porzadku Swiata™ neopogan
laczy sie tez z wizja paﬁ;twa. lfoqédt(?
dowiadujemy si¢ w rozdziale poswigeo
nym temu zagadnieniu o t;nde'ncp.do
przekraczania ram wylgcznie niemiec-
kich przez wspétczesnych neopogan

w tym kraju. Zarysowuje sig wéréd plch
wizja ogdlnoaryjskiego lub ngrdycklego
imperium. Haack nie rozwija zbytrl}lo
tego watku, w{as'ciwie. Za7NaczRjac lty' o
jego istnienie. Niemqlej 'jednak w sw:;—
tle tego, co pisze, staje sig oczywiste, z€
nie ma tam miejsca dla _konccgcjl de-
mokratycznych 1 jakkolwiek pojmowa-
luralizmu.
neg%spiaZka Neopoganizm w Ni.'em.czech
zawiera tez dwa wyboary: l}telatury
przedmiotu oraz zrédef i czasopism. Jest
ona wprowadzeniem w tematyke tytu-
towg | moze by¢ dobrym punktem w‘yjl;
écia dla ewentualnych badaczy polsl(ltlz1
zagadnien neopoganizmu w Niemczech.

Bogumit Grott

* g il Y i
K" Zbl niew 1‘aalnek, ELEIVIEIII Y “IEDZi O I:UL] UP\ZE “ dal“”c” 4 DIE

cezji Tarnowskiej ,, Biblios™, Tarnéw 2001

Toczace sie wsrdd socjologc’?w dys-
kusje dotycza bardzo czgstol z.»_w’qzkéw,
jakie zachodza migdzy chr?esc1j a‘nstwem
a kultura, W tych dyskusjach ‘l?lorq tez
udziat filozofowie, polityqy,_hlstorycy_,
teologowie, chrzescijanie 1_mechrze§c1—
janie. Czesto padaja pytania dotyczace
stosunku Koéciota do kultury czy doty-
czace ewolucji pojgcia ,'.k.ult.um w .w*y-
powiedziach przedstawicieli Ko§c1o a.
Dyskutuje sie, czy i W jakjn? stopniu k;ll-.
tura jest dowodem naszej (0Zsamoscl
narodowej i jaki wptyw ma proces sektflz?-
ryzacji na kulture, a takze jakie jest miej-
sce kultury w systemie.edukaq.l, zyciu

gospodarczym czy rozwoju czi_owmka. ‘
Zhigniew Adamek prébuje z'c’ieﬁn{o-
waé pojecie , kultura” i przedstawic stosu-
nek Kosciola do kultury, przedstawic -
dania chrzescijanistwa wobfac kultury 1
wreszcie pokazaé role Odb.IOI'C?’ _wobcc
mass mediéw w §wietle nauki Kosciota.
Ksiazka Elementy wiedzy 0 kulturz.e
sklada si¢ ze Wsrepu (s. 7-8); .nast.f;p'me
autor prezentuje cztery rozdziaty: roz-

,8. 191

i t. Typy definicji pojecia . kultu-
(rl;l.?*(:pQ-S.z;;y rozdziat I pt. Srasun.eli
Kosciota do kultury (s. 53-97); l'ozdz;a.
Il pt. Ewangelizacja kultur (s.'9'8-lld),
rozdziat IV pt. Stosunek Kosciota lo
mass mediéw (s. 115-145). Dalsza CZE;C
stanowi zakoriczenie (s. 146), a tz;65§
trzy aneksy: Aneks nr 1 (s. 147- a
zawierajacy przemoéwienie J.ana Paw
11 w UNESCO w Paryzu w dniu 2 czzrw-
ca 1980 r. Aneks nr 2 (s. 166-18 )6~
List Ojca Swigtego I.P. II do Artyst v;
z 4 kwietnia 1999 r oraz Aneks nr
(s. 187), gdzie autor zwraca uwag'q* na
wybrane adresy internetowe. Ca otic
ksiazki zamyka biblioig'raﬁa i pre;;nc A:
cja wydawnictw z serll ACADE

3 -189). N

& llffzdzia){ I sktada si¢ z SZC§c1u.pof‘i-
rozdziatéw, w ktérych aut_or zajmgj;éslq
pojeciem kultura” w ciggu dglej Svlv
podaje typy definicji, zatrzyr.rmja_ck n?
nad najbardziej rozmwszgchmgna ob
cepcja psychologicz‘no-’soqologlc“z?(q,uu)"

przejsé do opozycyjne) koncepcji ku



126 Recenzje

rologicznej i antrolpologicznej postulo-
wanej przez Wchite'a, Zdaniem autora,
najpeiniej oddaje istotg kultury definicja
semiotyczna, ktéra wyznacza aktywne
W niej miejsce réwniez jej odbiorcom.
Te definicj¢ opiera na znaku — symbolu,
Aby jg bardziej wyeksponowaé, autor
omawia elementy procesu komunikacji,
W tym komunikacji miedzyludzkiej,
W ktérej musi istnie¢ nie tylko kontakt
fizyczny (kontakt informacji), ale i do-
datkowo psychiczny zwigzek migdzy
nadawcg i odbiorca, umozliwiajacy na-
wigzanie i kontynuowanie komunikacji
oraz funkcje jezyka w trakcie trwania
tego procesu i style odbioru dziet kultu-
Iy, wyrézniajac styl symboliczny, ale-
goryezny, mityczny, ekspresywny (psy-
chologiczny), mimetyczny i estetyczny.

Rozdzial 11, skladajacy sie z trzech
podrozdziatéw, rozpoczyna definicja kul-
tury, jaka podat Sobér Watykanski IT
w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele
w Swiecie wspdlczesnym, po czym autor
stwierdza, ze ta definicja miesci w sobie
rézne rozumienia kultury - zaréwno
kulture duchows, jak i materialna,

Autor stoi na stanowisku, ze Kosci6}
nie chee rozstrzygaé wszystkich pro-
bleméw kultury, gdyz nie jest do tego
powolany, ale bezpo$rednio przyczynia
sig — i to jest jego zadanie - do rozwoju
oraz pogigbienia kultury religijnej i
moralnej. Na zakonczenie 1. podroz-
dziatu (s. 63) pada znamienne zdanie, iz
od zachgt ogélnych Koscist przechodzi
do konkretnych wskazéwek dotycza-
cych poznawania i przyswajania kultury
wspolczesne;j.

Podrozdziat 2. (s. 63-72) to wedréw-
ka po ewolugji pojecia , kultura” w wy-
powiedziach Kosciola. Autor zwraca
uwage na dokumenty konca XIX wieku
(Leon XIII), kiedy to pojecia WwCywiliza-
cja” uzywali papieze Benedykl XV,
Pius XI, za ktérego dokiadnie zostalo
okreslone stanowisko Kosciota w zakre-
sie wychowania chrzedcijanskiego i kwe-

stii spotecznej, Idea cywilizacji chrze.
Scijafiskiej jest réwniez obecng W nauce
Piusa XII. Zagadnieniem kultury § jgj
zwigzkéw z Kosciotem zajmowat sig Jan
XXII, kidry twierdzit iz Koscigt przy-
szlosci musi dziata¢ w kulturach plurali-
Stycznych, a chrzedcijanie Jjako pierwsi
powinni popieraé cywilizacje powszech-
nej solidarnosci, W koricowej czpéci pod-
rozdziahu autor przywoluje encyklike Po-
pularum progressio z 1967 r. uwazang za
encyklike na temat ludzkiego postepu by
wrdci¢ do stanowiska, Jjakie zajat w tej
sprawie Sobér Watykariski I1,
W podrozdziale 3. (s, 72.92) Koncep-
Gja kultury w nauczaniu Jana Pawta II
autor zwraca uwage, 2e papiez w swoich
przeméwieniach nie podat definicji poje-
cia Kkultura”, ale twierdzi, iz jest jednak
w nich obecna okreslona koncepcja
kultury. Przytacza podstawowe tezy pa-
pieskiej nauki o kulturze, z kiérych wyni-
ka, ze najwazniejszg cecha kultury jest
zmyst humanizmu. MGéwigc o zwiazkach
kultury z religia, Adamek pokazuje te
zwigzki w ujeciu filozoféw: Comtea's,
Marksa, badaczy kultury: Oswalda Spen-
glera, Arolda Toynbee, a takze socjolo-
g6w Sordzina, Durkheima, Maxa Webe-
13, Bronistawa Malinowskiego i Talcotta
Parsonsa, kiéry jako gtéwny przedstawi-
ciel teorii strukturalno-funkcjonalnej uznal
réwniez spoteczng role religii. Rozdziat
kofczy rozwazanie nad rolg kulwry w
dziele ewangelizacji. Autor za Janem
Pawtem I méwi, ze Kosci6t potrzebuje
zwlaszcza sztuki stowa i sztuki obrazu,
by osiagnaé giebsze poznanie wspaniato-
Sci i ngdzy czlowieka, a takze by lepiej
wiedzie¢, co kryje sig w czlowieku, tym
ktéry ma glosi¢ ewangelie.

Rozdziat TIl sktada si¢ z czterech
podrozdziatéw i krdtkiego wprowadze-
nia, w ktérym autor zatrzymuje si¢ nad
wprowadzonym do jezyka teologicznego
pojeciem ,inkulturacja™, Zdaniem autora,
wedlug chrzescijanina dziatalnodé kultu-
ralna dokonuje si¢ w dwéch poziomach.
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Pierwszy zwiazany jest Z obt:onq czto-
wieka jako takiego, a drugi dotyczy
ewangelizacji kultur, Ffos.zczegélne. po‘ -
rozdziaty: Sekularyzacja i enfcmgeltzac{fz
Lultur (s. 98-100); Okreslenie ewangeti-
zacji kultur (s. 100-106); Metoda ewan-
gelizacji kultur (s. 106-109); Zadamga
chrzescijanina wobec kulfury (s. 109-
{14) to préba analizy, w jakim znacze-
niu dziatalnosé Kosciota na polu kgltur‘y
moze byé uwazana za ewangelizacje
zwlaszeza w czasach nam wspélczesn.ych:
w nowej perspektywie, przy postqp’sumc'ej
fali sekularyzacji. Autor poElkrc?sla, ze
dla wspéiczesnego chrz;écuamna _ko-
nieczne jest myslowe uj(_;me kultury jako
rzeczywistodci ludzkiej, ktora .m,ﬂc.i){
ewangelizowa¢, oraz wypracowanie lak.le‘!
zdolnodci, by umie¢ stuchaé i rozumiec
wsp6lczesnego cz{owieka,' pojmowac
go zaréwno W znaczeniu indywidual-
nym, jak i spotecznym. Ka'zda kElltUl‘ﬂ to
wiasne tendencje i aspiracje, ktore trze-
ba odkrywaé na nowo zaréwno w wy-
miarach etycznych, jak i duchgwych.
Nie ma prostej i $cisle ok:eélqnej meto-
dy ewangelizowania rzeczy\:ws[oém tak
nieuchwytnej jak kultura, Jedna!c Ko-
$ciét wypracowat pewne wskazz‘lma me-
todologiczne w tym zakresie, ktére autor
prezentuje w dziesigciu podpantach
(s. 106-109) i konczy stwierdz_emem. ze
niezbedne sa wspdlne badania w celu
lepszego zdefiniowania, co ma by¢ celem
ewangelizacji i stawia na wspéliprqccz
w tym zakresie. Wynika to réwniez
z zadan, jakie wyznacza Jan' Pawet I1
kulturze zgodnie z naukami .Soboru.
Maja one dla chrzedcijanina nie tylko
charakter dobrych rad, ale takze zobo-
wigzuja do dziatania. ]
a‘R({jdzial IV to préba pokazania, z;
Koéci6l od lat interesuje sig¢ $rodkami
spolecznego przekazu i ze stosune'k
Kosciola do mass mediéw jest zasadm-'
czo pozytywny. Kosciét w'Po'lsce musi
w swojej pracy ewangelizacyjnej uwzgleq-
nide érodki masowego przekazu nie

tylko jako narzedzia przekazu informa-
cji, ale takze jako wazny element wsp6t-
czesnej cywilizacji, co wynika z doku-
mentéw synodalnych. Pozytywpy sto-
sunek Kogciota do mass med}éw nie
oznacza, 2e ich dziatalnosé przyjmowana
jest bezkrytycznie. Koscidt wiele uwagi
poswigca odbiorcom, a szczqgélr}}e r¢_311
odbiorcy w procesie komum.kaq'x mig-
dzyludzkiej. Omawiajac 9bow1qzk1, jakie
ciaza na wszystkich odbton:cach, autor —
positkujac si¢ dokumentami synodalr}yr{n
— stwierdza, ze to odbiorcy sg osotznscxe
odpowiedzialni za zto moralne, ktor‘ego
dogwiadczaja w wyniku korzystan'm.z‘
mass medidw, gdyz powin.m' wczesnie]
zapoznaé $ig z recenzjgm i opiniami
ekspertéw. Ocena powinna byé doko-
nywana z zachowaniem zasnd ."pr'gw'ego
sumienia”, Za kulturg chrzescuz%ntv,.ka.
odpowiedzialni sa wszyscy 'chrze.scua—
nie zaréwno nadawcy, jak i odbiorcy.
Na poparcie tej tezy autor przytacza slowa
Jana Pawta II do odbiorcéw: w Iftérych
papiez przypomina, ze {0 lom m'a_]q obo-
wigzek takiego korzystania z¢ $rodk6éw
masowego przekazu, by sprzyjaly one roz-
wijaniu, a nie zepsuciu. Autgr przyzqajle
szczegding role inteligencji W (Eille e
ewangelizacji kultur. W podrgz@zxal; o
takim tytule (s. 125-132) vy_ymxema szesé
typ6w definicji inteligenc_.u, a takze wy(;
mienia, kogo mozna szhczyé w .skla
inteligencji. Podkresla _]CanCZ(iSmB,.Z‘C
wielu teoretykéw za jedna z n_ajxstolmej-
szych cech wspdinych wsgystkm? grupom
zaliczanym do inteligencji uznaje stosu-
nek do kultury. Wyodrqbrna .tez pewna
czesé inteligencil, okreé}aja_c ja mianem
intelektualistéw. Do te] g,rupy'z.ahcza
ludzi zajmujacych sig tworczoscig na-
ukowa, ideologiczna, ﬁlozoﬁczpa, a ta(bicilc
artystyczna, posiadajacych sp'ec_Jalne zdol-
nosci, wiedze i silg wyobrazni t'wo'rzch
hipotezy-teorie naukowe.‘ Wymienia tez
trzy koncepcje tego termint: sokra[ly;;-
na, socjologiczng i pcjorfltyWna,(s. 129-
130). Studiowanie teologii nazywa wigza-
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cym zobowigzaniem do stawania sig
chrzescijaninem intelektualista,

]_Do whandlu” i manipulacji intelektem
nawiazuje Zbigniew Adamek w ostatnim
podrozdziale 1V rozdziatu Trzy kultury
(s. }32-145); ktéry zaczerpnai z publi-
kacji pod redakcja Johna Brockmana pt,
Trzecia kultra. Trzecia kultura to uczeni,
mysliciele i badacze $wiata empiryczne-
go, ktérzy dzigki swym pracom i pisar-
stwu przyjmuja rolg tradycyjnej elity
1nFelcktualnej w  poszukiwaniu odpo-
wiedzi na pytania od zawsze nurtujace
l/udzkoéé: czym jest zycie, kim jeste-
$my, dokad zmierzamy (s. 135), Przyta-
cza opinie Jana Szczepanskiego, kiéry
n}éwi: »wszystkie warto$ci mogg staé
sig towarem”, ,jintelektualna lista staje
si¢ przedmiotem manipulacji nie poli-
tycj,zncj. ale komercyjnej”. Ten podroz-
d'zmt to niejako prezentacja wydaw-
nictw dotyczacych tego zagadnienia
poczawszy od Wiliama Glastona (1880
r.), poprzez Snowa (1959 r.) (Dwie kultu-
ry), Oppenheima, Jana Szczepanskiego,
Hawkinga (Krdtka historia czasu) cyto-
wanego Johna Brockmana, Lee Smolina,
Daniela C. Denetta, ks. Hellera, skof-

Czywszy na Manifescie chrzescijanskiego
humaniznu Jana Pawta 11 z 9 11 2000 r.
Czytelnk ma moziwosé punktowego
zap'ozr?ania si¢ z ta problematykq i ewentu-
alnie siggnigcia po prezentow:ng, literature,

J. Baudrillard, AMERYKA, Wydawnictwo

Ref:enzowana praca jest prawdziwg
uczty intelektualng dla czytelnika, gdyz
francuski socjolog oferuje nam podréz
po Mekce , kultury masowej” — Amery-
ce, ktdra jest krajem iluzji, symulacji i ma-
gil wzbudzajacym w czlowieku z jednej
strony, emocje fascynacji, a z drugiej,
poczucie osamotnienia i niepewnosci.
W Ameryce - zdaniem Autora -
wszystko jest efemeryczne, pozorne i
obojetne, co w istocie czyni ten kraj

Autor pozostawia bez komentarza
slowa wypowiedziane przez Jana Pawiy
II,. ge »Humanizm, ktérego chcemy, 1o
WlZ_]a.SpO*CCZCﬁS[Wa opartego na osc;bie
ludzl<.1ej, Jej prawach, sprawiedliwogci
pokoju, solidarnosci i pomocniczogei”

w chkoﬁczeniu (s. 146) czytamy .ze
wuczestnictwo w kulturze staje siq‘ na
progu nowego tysigclecia jedng z naj-
»\./jazFue_[szych metod nowej ewangeliza-
cji, J.uwi si¢ jako zadanie stajace przed
1qte]1gencjz1 chizescijaska, przede WSZyst-
kim przed chrzescijanskimi intelektuali-
stami takze w formie refleksji nad kultu-
ry”". Podsumowujac, nalezy stwierdzié, ze
E{enwnt_y wiedzy o kulturze, choé w 'zu-
mierzeniu skierowane do studentéw in-
styt.utc‘)w teologicznych, dajg poglad na
zmiany, jakie na przetomie wiekéw
zgchodza w dziedzinie kultury. Publika-
cju pokazuje przyszlym teologom. ze

nalezy czerpa¢ z historii, ale wskazuje tez
droge dialogu, droge SZErszego spojrzenia
na problem stosunku Kosciofa do kultury
czy wreszcie na miejsce czlowieka w
twor.zeniu kultury. Autor nie narzuca
swojego zdania, co jest czesto spotyka-
ne w tego typu publikacjach, ale stara
sig zmusi¢ czytelnika do siggnigcia po
literaturg, ktéra przykladowo przytacza,
Publikacja wrecz wymusza na odbiorcy,
by z tej literatury korzystat,
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prymitywnym, banalnym i odhumani-
zowanym. Jednak pomimo tego Amery-
ka zachwyca...

.Ksia_zka sklada si¢ z szesciu roz-
dzialéw — bedacych w istocie etapami
podrézy J. Baudrillarda po Ameryce —
oraz Stownika zawierajacego terminy
uzywane przez Autora, ktéry zostat opra-
cowany przez M.P. Markowskiego.

Rozdziat pierwszy — Vanishing Po-
int (s. 5-19) — stanowi swoiste prelu-
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dium podrézy po Ameryce, W ktérego
trakcie J. Baudrillard odwiedza San
Antonio i Salt Lake City. W miastach
tych kréluje — zdaniem Autora — z jed-
nej strony purytanska symetria, monu-
mentalnosé ,,ponura marmurowo$é” (s. 8)
7 drugiej natomiast, kunszt wspolcze-
snego marketingu, ktéry z zuchwatoscia
i blyskotliwoscia zniewala podréznika,
Jednakze 6w eklektyzm emanuje niechg-
cia wobec czlowieka, a nawet — jak uj-
muje to J. Baudrillard — jego zbednoscia,
Rozdziat drugi — Nowy York (s. 21-
36) — jest podrézg po miescie, W ktérym
- wediug J. Baudrillarda ~ wszystkie
cechy charakterystyczne dla Ameryki sa
najbardziej uwidocznione i wyekspono-
wane. ,.Samochody sa szybsze, reklamy
brutalniejsze”, a ,ludzie si¢ usmiechaja,
uémiechaja si¢ nawet coraz bardziej, jed-
nak nigdy do siebie nawzajem, zawsze do
siebie samych” (s. 24). Nowy York jest
miejscem, ktére przeraza ale zarazem fa-
scynuje wielowymiarows, i barwng 16z
norodnoscia, a takze apoteoza samotnosci.
Nowy York jest miejscem, ktére —
zdaniem Autora — opiera sig na ,absolut-
nym beziadzie” ludzkich kontaktéw,
czynigcych to miasto sztuczoym skupi-
skiem magicznych odczu¢ stykania si¢
i przyciagania ludzi. Ten element iluzo-
rycznosci i efemerycznosei ludzkich inter-
akcji sprawia, iz egzystencja w Nowym
Yorku przybiera posta¢ niemal Lekstazy”
(s. 26). Ludzie sa nonszalanccy i brutalni,
podporzadkowani  tempu dokonujacych
si¢ przemian, kiérych naczelna zasadg
jest slogan reklamowy ,Just do it!" (s.
31). Wszyscy mieszkaficy miasta uczest-
nicza w nowojorskim maratonie ,,zwy-
cigstwa po nic” (s. 32), kt6ry przybiera
postaé ,spektaklu konca $wiata”. Ten
permanentnie kreowany spektakl jest
warunkiem sine qua non dla istnienia
tego miasta, cho¢ jest on pusta forma,
wyzwaniem rzuconym mieszkaricom ~
,Trzeba to zrobi¢. Wigc zostanie to zro-
bione” — jest on takze estetyczna:ilu-

zoryczng forma, rywalizacji, wysitku i su-
keesu, ktéra magnetyzuje caly swiat.
Rozdziat trzeci — Gwiezdna Ameryka
(s. 37-98) - jest zbiorem refleksji Auto-
ra o Santa Barbara, Filadelfii, Santa
Cruz, Los Angeles, Kalifornii itd., czyli
o najwazniejszych — z punktu widzenia
Jkultury masowej” — osrodkach, kiére
sa symbolami, etykietami Ameryki,
ktéra ,nie jest ani snem, ani rzeczywi-
stodcia, lecz hiperrzeczywistodcia”. Po-
wstala ona - jak sugeruje to J. Baudril-
lard — w wyniku urzeczywistnienia utopii,
gdzie sami jej mieszkancy nie maja takie-
g0 poczucia, poniewaz sg modelami
urealnionej fikcji (s. 41). Sprawia ona
wrazenie ,,0lbrzymiego hologramu” (s. 42),
gdyz kazdy jej element zawiera peing
informacjg — co jest implikacja zdaniem
Autora — urealnienia fikcji, w kiérej
twérca-narrator ma wszystko a priori
zaplanowane. Egzemplifikacja tego jest
— jak zauwaza J. Baudrillard - doskona-
loéé i precyzyjnosé kazdego elementu
tego $wiata: poczawszy od kuchenki mi-
krofalowej, poprzez rozdrabniacz odpad-
kéw, a skonczywszy na domostwach
przypominajacych swa, postacia ,,grobow-
ce”. Wszystko jednak jest — wediug fran-
cuskiego socjologa — monotonne i prowa-
dzace mimo woli do zagiady, bowiem
owa zewnetrzna doskonatos¢ — pozbawio-
na nota bene humanizmu — stanowi ,se-
kretna przygrywke do apokalipsy” (s. 44),
Réwnie doskonaty — jak $wiat pro-
duktéw i przedmiotéw amerykanskich —
jest ugmiech mieszkancow, kidry per-
manentnie btaka si¢ po ich twarzach,
nawet wéwczas, gdy znikng juz wszel-
kie emocje, jakie mogly go wywolac.
Amerykanski uémiech jest symbolem
samozadowolenia narodu amerykanskie-
go i wyrazem dziecigcej postawy zycze-
niowej (s. 47), a w nieco bardziej skraj-
nej interpretacji — jest on standardowym
uémiechem przyczepionym do $mierci”
(s. 49). U$miech Amerykanéw podpo-
rzadkowany jest takze kolejnej funda-



