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Streszczenie: Niniejszy artykul poddaje poglebionej analizie ztozone i wielowymiarowe relacje
zachodzace miedzy klasycznym systemem prawa rzymskiego a chrzescijanstwem w okresie od 1
wieku n.e. az do pdznej starozytnosci, ze szczegoélnym uwzglgdnieniem transformacji norm prawnych
pod wplywem postepujacej chrystianizacji struktur panstwowych Cesarstwa Rzymskiego. Glownym
celem opracowania jest precyzyjne wykazanie ewolucyjnej $ciezki, na ktorej prawo rzymskie —
poczatkowo wykazujace neutralno$¢ lub dystans wobec nowej religii — stopniowo, lecz
konsekwentnie inkorportowato istotne elementy doktryny chrzeScijanskiej do struktur prawa

publicznego oraz prywatnego.

Przyjecie dynastii macedonskiej jako cezury konicowej wynika z faktu, ze okres ten stanowi apogeum
krystalizacji bizantyjskiego systemu prawnego. To wiasnie pod rzadami tej dynastii, m.in. poprzez
monumentalne kodyfikacje takie jak Basilika, dokonano ostatecznego scalenia tradycji antycznej z
nowym porzadkiem religijnym. Wyznaczenie tej granicy pozwala na kompleksowe ukazanie ewolucji
od momentu narodzin chrzescijanstwa az do osiggnigcia przez nie statusu nienaruszalnego

fundamentu teokracji prawniczej.



W pracy zastosowano przede wszystkim metode historyczno-prawna, polegajaca na analizie Zrodet
normatywnych w kontek$cie przemian spotecznych. Wykorzystano réwniez metode analizy
dogmatycznej tekstow zrodtowych, poddajac egzegezie kluczowe akty, takie jak wczesne reskrypty
cesarskie, Codex Theodosianus, monumentalne Corpus luris Civilis Justyniana Wielkiego oraz
VIll-wieczng bizantyjska Ekloge. Pomocniczo postuzono si¢ metoda komparatystyczna, zestawiajac
klasyczne konstrukcje rzymskie z nowymi rozwigzaniami wprowadzanymi pod wplywem etyki

chrzescijanskie;j.

Badanie dowodzi, ze wptyw chrzescijanstwa na rzymska kulture prawna mial charakter utylitarny,
prowadzac do sakralizacji instytucji panstwowych oraz humanizacji wybranych norm, szczegolnie w
zakresie prawa rodzinnego i statusu niewolnikéw. Jednoczesnie proces ten skutkowal zaostrzeniem

regulacji wymierzonych w herezje, traktowang jako zagrozenie dla jednos$ci imperium.

Whioski konicowe wskazuja, ze chrystianizacja prawa nie byla jedynie powierzchowng zmiang
ideologiczna, lecz gleboka transformacja ontologii prawa, ktora potozyta fundamenty pod nowozytna
kultur¢ prawna Europy. Proces ten zaowocowal unikalng synteza norm $wieckich z etyka
chrzedcijanska. Dziedzictwo to, skrystalizowane w epoce bizantyjskiej, stato si¢ trwatym pomostem
miedzy antyczng mysla prawnicza a wspodlczesnym rozumieniem sprawiedliwosci i godnosci osoby

ludzkiej w kregu cywilizacji zachodnie;j.

Abstract: This article provides an in-depth analysis of the complex and multidimensional
relationships between the classical system of Roman law and Christianity from the 1st century CE to
Late Antiquity, with a particular emphasis on the transformation of legal norms under the influence of
the progressive Christianisation of the Roman Empire’s state structures. The primary aim of this study
is to precisely demonstrate the evolutionary path along which Roman law—initially exhibiting
neutrality or distance toward the new religion—gradually but consistently incorporated essential

elements of Christian doctrine into both public and private law structures.

The adoption of the Macedonian dynasty as the terminal point of this study stems from the fact that
this period represents the zenith of the crystallization of the Byzantine legal system. It was under this
dynasty, through monumental codifications such as the Basilika, that the final integration of ancient
tradition with the new religious and state order was achieved. Establishing this boundary allows for a
comprehensive illustration of the transition from the birth of Christianity to its emergence as the

inviolable foundation of a legal theocracy.

The study primarily employs the historical-legal method, analyzing the evolution of legal institutions
within their historical context. The dogmatic method is applied to the analysis of normative sources,

providing a detailed exegesis of key legal acts, including early imperial rescripts, the Codex



Theodosianus, the monumental Corpus luris Civilis of Justinian the Great, and the 8th-century
Byzantine Ecloga of Leo Il the Isaurian. Additionally, a comparative approach is used to contrast
classical Roman legal constructions with the new solutions introduced under the influence of

Christian ethics.

The conducted analysis proves that the influence of Christianity on Roman legal culture was
pragmatic, leading to the sacralisation of certain state institutions and the humanisation of selected
norms, particularly in family law and the status of slaves. At the same time, this process resulted in a

decisive tightening of regulations aimed at heresy, viewed as a threat to imperial unity.

The final conclusions indicate that the Christianisation of law was not merely a superficial ideological
shift but a profound transformation of the ontology of law, which laid the foundations for the modern
legal culture of Europe. This process resulted in a lasting and unique synthesis of secular norms with
Christian ethics. This heritage, crystallized in the Byzantine era, serves as a permanent bridge between
ancient legal thought and the contemporary understanding of human dignity and justice within

Western civilization.

Stowa kluczowe: chrzescijanstwo, prawo bizantynskie, niewolnicy, prawo rzymskie, Corpus luris

Civilis, EKloga

Keywords: Christianity, Byzantine law, slaves, Roman law, Corpus luris Civilis, Ecloga

Wprowadzenie

Rzymskie poczatki panstwowosci byly Scisle zwigzane z prawem. Dluga tradycje
prawng (Beard, 2024, s. 131) zapoczatkowata bowiem Ustawa XII Tablic (Zabtocka, 2008, s.
415-424) wydana w latach 449-451 p.n.e. Imperium Romanum jako kolebka naszej
cywilizacji przyniosto wiele rozwigzan prawnych stosowanych do dzi$. Przez wieki prawo
rzymskie znajdowato si¢ pod wplywem wielu idei oraz nurtéw, ktdére wraz z rozwojem
panstwa ewoluowaty (Rataj, 2018, s. 6-12). Powstanie pierwszych wspolnot chrzescijanskich
1 pOzniejszy rozrost tej organizacji zaowocowaly przenikaniem idei 1 wartosci tej nowej
religii do prawa rzymskiego. Analiza listu Pliniusza Mlodszego do cesarza Trajana,
panujacego w latach od 27 stycznia 98 do 9 sierpnia 117 r., w gruntowny sposob ukazuje
administracyjne podejscie do chrzescijanstwa i problemu, jak nalezy obchodzi¢ si¢ z nowa
religia. Mozemy nie tylko dostrzec sam fakt przemian aktow prawnych, lecz takze
towarzyszace im przemiany kulturalno-spoleczne, ktore zmienity postrzeganie nowej religii

oraz tego, jak funkcjonowalo panstwo. Proces ten nie byt dynamiczny, lecz powolny i



stopniowy. Spojrzenie na caty proces w ujeciu holistycznym sprowadza si¢ do zdefiniowania
przemian w panstwie pod wptywem chrzescijanstwa nie w kategoriach rewolucyjnych, lecz
syntezy starego ius strictum z nowym, pragmatycznym podejsciem do realiow prawno-
spotecznych pozniejszych epok. Rozpoczynajac analize prawng od Kodeksu teodozjanskiego,
mozemy zauwazy¢ postepujacg chrystianocentralizacj¢ prawa oraz coraz szersza regulacje
prawa sakralnego i1 $wieckiego.

Podboje kolejnych ziem oraz zawieranie sojuszy: foedera, civitates i foederatae
(Piegdon, 2015, s. 379) powodowaty, ze republika rzymska systematycznie poszerzata swoje
granice (Beard, 2024, s. 160-166) i umacniata pozycje w basenie Morza Srodziemnego oraz
poza nim (Piegdon, 2015, s. 375-376). Powstanie pryncypatu i przeksztalcenie republiki w
Imperium Romanum doprowadzity do dalszej ekspansji terytorialnej, a legiony rzymskie
ttumity zagrozenia zard6wno wewngtrzne, jak 1 zewngtrzne. Wojna pomigdzy Rzymem a
sprzymierzencami jest jednym z wielu przykladow niestabilno$ci wewnetrznej imperium
(Beard, 2024, s. 215).

W wyniku interwencji Rzymu w konflikt dynastyczny w Judei doszto do
bezposrednich kontaktow politycznych z ludnoscig wyznania mojzeszowego (den Hollander,
2014, s. 105-120; por. ,,Electrum”, 2014, s. 189-191). Doprowadzito to do uzaleznienia Judei
od Rzymu, a w p6zniejszym okresie do jej catkowitego podporzadkowania (Atkinson, 2017,
s. 137-139). Herod Wielki (Jacobson i Kokkinos, 2010, s. 112-113), mianowany
namiestnikiem, pozostawat lojalny wobec Rzymu, jednak jego rzady byly niepopularne
wérod poddanych (Kogon i Fontaille, 2019, s. 205-207). Judaizm wyrdzniat si¢ na tle innych
religii starozytnego $wiata monoteizmem; wyjatek stanowit jedynie zaratusztrianizm (Gray,
1902, s. 153-184; Yiicel, 2021, s. 45-46). W okresie poprzedzajacym powstanie zydowskie
judaizm byt silnie przeniknigty nurtem mesjanistycznym, ktory skupial si¢ wokot ugrupowan
spoteczno-polityczno-religijnych, takich jak zeloci, sykariusze, saduceusze i faryzeusze
(Jordan, 2020, s. 6-7). Czes¢ z nich koncentrowata si¢ na walce o niepodleglo$¢ Judei, inne
natomiast na interpretacji i studiowaniu §wietych ksiag (Berthelot, 2021, s. 330-331).

Dziatalno$¢ Jezusa Chrystusa 1 jego uczniow rozpoczeta si¢ w okresie niestabilnym
politycznie, w spoteczenstwie targanym wewngtrznymi konfliktami. Nauczanie Chrystusa
(Christos — ,,namaszczony”), o ktorym wspomina Jozef Flawiusz w Testimonium Flavianum,
zapoczatkowato proces ksztaltowania si¢ chrzescijanstwa oraz pierwszych wspdlnot
kierowanych przez biskupow (tac. episcopus, gr. émiokomog) (Klinger, 1976, s. 601-602).
Apostotowie, kontynuujac nauki Chrystusa, zaktadali pierwsze biskupstwa, ktore z biegiem

czasu rozwijaly si¢ i budowaty wlasne tradycje liturgiczne.



Powstanie arcybiskupstw, okreslanych p6zniej mianem starozytnych patriarchatow, a
takze edykt mediolanski, otworzyly droge do uznania chrzescijanstwa za religi¢ panstwowa.
Rzymskie prawo oraz rozbudowany system administracyjny, w obliczu postepujacych
przemian spotecznych i religijnych, musiaty dostosowac si¢ do nowej rzeczywistosci.

W  przedstawionym artykule podjeto proébe ukazania w sposob holistyczny
transfiguracji prawa rzymskiego i chrzedcijanstwa. Skupiono si¢ na przedstawieniu analizy
prawno-historycznej. Celem artykutu jest rowniez przeanalizowanie okoliczno$ci prawnych
oraz tego, w jaki sposob prawo i religia odpowiadajg na potrzeby panstwa i spoteczenstwa.
Zilustrowano w nim nie tylko problematyke chrystianizacji prawa, ale réwniez problem
herezji oraz reakcj¢ panstwa na nig poprzez analiz¢ Eklog Leona 111 i Epanagoge.

Stosunek prawny Imperium Rzymskiego do tworzacej si¢ religii oraz pierwszych
chrzescijan (od I wieku naszej ery do edyktu mediolanskiego)
Rzymska biurokracja a poczatki nowej religii w basenie Morza Srédziemnego

Chrzescijanstwo w pierwszych wiekach nie mialo statusu religii panstwowej, a zatem
nie mogto w istotny sposob odcisngé pietna na rzymskim prawodawstwie. W konsekwencji
regulacje prawne mogty dotyczy¢ wytacznie konkretnych osob, a nie instytucji koscielnych w
znaczeniu znanym z epok p6zniejszych.

Stosunek prawa do nowego ruchu religijnego, poczatkowo obejmujacego niewielka
grupe osob pochodzenia semickiego, nie moglt by¢ jednoznacznie uregulowany, poniewaz
Kosciol jako instytucja nie byl jeszcze w pelni rozwiniety. Podstawowe pojecia, takie jak
prezbiter czy diecezja (eparchia), albo nie istniaty, albo znajdowaly si¢ we wczesnej fazie
formowania (Bielak, 2011, s.24-29). Postuga kaptanska w pierwszych wiekach
chrze$cijanstwa nie byla rowniez tak sformalizowana ani podporzadkowana prawu
kanonicznemu czy $wieckiemu, jak w okresach pdzniejszych.

Wybor 0sob petnigcych funkcje przywddcze w gminach chrzescijanskich byt w duzej
mierze kwestig wspdlnoty wiernych, a nie rozbudowanej hierarchii (Bielak, 2011, s. 24, 34—
38). Przykladem tego jest praktyka aklamacji poprzez okrzyki ¢&log (,,godzien) (Sokolof,
2001, s. 145), ktérymi wspodlnota wyrazala aprobate dla kandydatow do postugi. Podziat
pomigdzy chrzescijanami a wyznawcami judaizmu uksztaltowal si¢ stosunkowo p6zno, bo
dopiero okoto II wieku n.e., co dodatkowo utrudnialo jednoznaczne zakwalifikowanie
chrzescijanstwa w rzymskim porzadku prawnym.

Prawo rzymskie mogto jednak oddziatywac na losy poszczegolnych osob, takich jak
Jezus (Sobczyk, 2013, s. 236), apostotowie czy pozniejsi megczennicy. Najbardziej znanym

przyktadem ingerencji rzymskiego aparatu witadzy jest proces i ukrzyzowanie (Sobczyk,



2013, s. 234-235) Jezusa. Rowniez uwiezienie i egzekucja Jana Chrzciciela (Mk 6, 14-16)
ukazuja funkcjonowanie witadzy karnej, cho¢ w tym przypadku decyzja zapadta z rozkazu
Heroda Antypasa (Tyson, 1960, s. 242). Pospieszna egzekucja Jana, motywowana osobistg
zemstg Heroda, odbyta si¢ bez formalnego procesu, co z perspektywy rzymskich standardow
prawnych moglo budzi¢ watpliwosci, cho¢ niekoniecznie stanowito bezposrednie
przestgpstwo wobec Rzymu.

Proces Jezusa miat charakter dwojaki (Sobczyk, 2013, s. 240). Zostat On uznany za
winnego w $wietle prawa zydowskiego (Labuda, 2014, s. 129-134), natomiast wobec wladzy
rzymskiej przedstawiono go jako =zagrozenie polityczne. Rzymski namiestnik mogt
teoretycznie oskarzy¢ Jezusa o crimen laesae maiestatis (obrazg majestatu), przewidziane w
lex lulia de maiestate (Wojtczak, 2014, s. 208-212), najprawdopodobniej uchwalonej w 27 r.
p.n.e. Nalezy jednak podkresli¢, ze zastosowanie tego zarzutu wobec Jezusa pozostaje
hipoteza historykéw, a zrodla nie potwierdzaja go jednoznacznie.

Tego rodzaju regulacje prawne umozliwialy eliminowanie jednostek uznawanych za
niewygodne lub potencjalnie niebezpieczne dla porzadku cesarskiego, do ktorych Rzymianie
mogli zalicza¢ roéwniez chrzedcijan. Waznym momentem w ksztaltowaniu si¢ struktur
chrzescijanskich byt Sobor Jerozolimski z 49 r. n.e., ktory doprowadzit do odejscia od czesci
praktyk judaistycznych, ograniczajacych naplyw nowych wyznawcéw (Rakocy, 1996, s. 140-
141). Decyzje te staly si¢ istotnym impulsem dla dalszej ekspansji chrzescijanstwa w §wiecie
srédziemnomorskim.

Wraz z upowszechnianiem si¢ chrzescijanstwa w tkance spotecznej Imperium
Rzymskiego, zarowno w wymiarze prawnym, jak i spoteczno-kulturowym, coraz czesciej
dochodzitlo do przesladowan. Chrzescijanie byli oskarzani mig¢dzy innymi o nielegalne
zgromadzenia (coetus illicitus) (Valero, 1982, s. 82), sacrilegium, uprawianie zbrodniczej
magii oraz obraz¢ majestatu. Oskarzenia te wynikaty z obaw Rzymian przed nowa religig i
sposobem jej postrzegania. Postepowanie karne wobec nich obejmowalo zazwyczaj pieé¢
etapow: aresztowanie, uwiezienie, przesluchanie, wydanie wyroku oraz jego wykonanie
(\Valero, 1982, s. 81).

Miedzy wiara a procedurg — pierwsze kontakty rzymian z chrzescijanstwem w dobie
cesarzy-biurokratéow

Cesarz Neron wedlug tradycji chrzescijanskiej byt najwigkszym oprawca
chrzescijanstwa I w. n.e. Pierwsze przesladowania chrze$cijan mialy miejsce za panowania
Nerona (Valero, 1989, s. 71) i byly bezposrednio zwigzane z pozarem Rzymu w 64 r. n.e.
(Gula, 2024, s.332-333). Katastrofa ta dotkngta cate rodziny, pozbawiajagc je domoéw i



podstawowych $rodkow do zycia; pozary powracalty mimo prob ich ugaszenia, wywotujac
chaos i1 zamieszanie. Lud obarczyt odpowiedzialnoscia za pozar samego cesarza, co nie
zostalo ztagodzone nawet przez dzialania Nerona majace na celu pomoc ofiarom.

Wkrotce jednak uwage spoleczenstwa skierowano na chrzescijan, ktorzy stali sie¢
obiektem represji. Tacitus, Annales XV (Tacyt, ok. 115/1957, XV, s. 460-461) opisuje, ze
Neron skazal chrze$cijan na surowe kary, nie tyle za udzial w pozarze, ile z powodu
,hienawisci do rodzaju ludzkiego”. Egzekucje odbywaly si¢ w ogrodach i na cyrkowych
arenach, a sam cesarz uczestniczyt w widowisku, co nadato represjom charakter bardziej
demonstracyjny niz prawny.

Z relacji Tacyta wynika, ze wobec chrzescijan stosowano kary arbitralne i brutalne, a
dzialania cesarza mialy charakter oportunistyczny, podporzadkowany psychologii thumu, a
nie obowigzujacym normom prawa rzymskiego. W tym sensie represje Nerona nie byly
wynikiem systematycznego zastosowania prawa, lecz jednostkowym rozwigzaniem
kryzysowym. Niemniej jednak przesladowania te zostaly pozniej uznane w orzecznictwie i
literaturze prawniczej za pseudo-prawny precedens, do ktorego odwolywano si¢ przy
kolejnych wystapieniach cesarstwa wobec chrzescijan.

W kontek$cie prawa rzymskiego epizod ten uwypukla zasadnicza réznice migdzy
formalnym stosowaniem prawa a dziataniami politycznymi cesarza. W przeciwienstwie do
pézniejszych interwencji administracyjnych, takich jak dziatania Pliniusza Mtodszego w
Bitynii i reskrypty Trajana czy Hadriana, przesladowania Nerona miaty charakter ad hoc, nie
byty uregulowane przepisami ani procedurg procesowa, a odpowiedzialno$§¢ karna byla
uzalezniona wylacznie od woli wladcy 1 dynamiki thumu.

W ten sposob wydarzenia z 64 r. n.e. stanowig pierwszy etap w historii relacji migdzy
panstwem rzymskim a chrzes$cijanami, pokazujac zardwno potencjalne niebezpieczenstwo
arbitralnosci wiladzy, jak 1 pdzniejsza potrzebe wypracowania procedur prawnych w
postepowaniach wobec nowej grupy religijne;j.

W zaistnialych okoliczno$ciach urzednicy cesarscy stosujacy prawo w praktyce czesto
musieli ubiega¢ si¢ o rescriptum (Rozwadowski, 1992, s. 41) cesarskie w celu uzyskania
porady prawnej dotyczacej wyrokow dla wyznawcow Jezusa. Dzigki rescriptum cesarz w
sposob bezposredni stawat sie viva vox iuris civilis (zywy glos prawa cywilnego). De facto
jednym z pierwszych przesladowcoOw po Neronie byt cesarz Trajan, ktory w odpowiedzi na
rescriptum (Pliniusz Mtodszy, 1998, XCVI, s.361-363) ustalal wskazoéwki co do
postepowania i wyrokow (C. Plinius Traiano Imperatori). Pliniusz w akcie normatywnym

wyrazat swoje obawy co do skazywania mtodziencoéw, pytajac, czy sama przynaleznos¢ do



nowej ,.religii” powinna by¢ karana oraz czy osoby zalujace swoich wystepkow powinny by¢
uniewinnione.

List Pliniusza Mtodszego (Beard, SPQR, s. 435-438) z 112 r. n.e. stanowi kluczowe
swiadectwo praktyki administracyjno-prawnej Imperium Rzymskiego wobec chrzescijan na
poczatku II wieku. Namiestnik Bitynii i Pontu wskazuje na brak jednoznacznych regulacji
prawnych dotyczacych nowej religii, co zmuszato urzednikéw do stosowania postgpowania
opartego na uznaniu administracyjnym (cognitio extra ordinem) (Amielanczyk, 2016, s. 47).
Podstawa odpowiedzialnosci karnej byto nie popelnienie konkretnego przestepstwa, lecz
uporczywe trwanie przy wyznaniu uznawanym za zagrozenie dla porzadku publicznego i
religijnego panstwa.

Pliniusz dopuszczal mozliwo$¢ unikniecia kary (Jonca, 2005, s.105) poprzez
publiczne wyrzeczenie si¢ chrzescijanstwa oraz ztozenie ofiar bogom i cesarzowi, €O
wskazuje, ze istotg deliktu byla odmowa uczestnictwa w kulcie panstwowym (Jonca, 2005,
s. 108), a nie sama wiara. Opis praktyk chrzescijanskich nie ujawnia czynow przestepczych,
co potwierdza, ze represje mialy charakter prewencyjny i polityczny, a nie kryminalny.

Odpowiedz Trajana sankcjonowala przyjeta przez Pliniusza praktyke, nadajac jej
charakter obowigzujacej wyktadni prawa. Cesarz zakazal aktywnego poszukiwania
chrzescijan (conquirendi non sunt; Plin. Epist. 10, 97, 1; szerzej Jonca, 2019, s. 129),
jednoczesnie nakazujac ich karanie w przypadku formalnego oskarzenia i uporczywego
trwania przy wyznaniu. Jednocze$nie odrzucit anonimy jako podstawe postepowania, co
wpisywato si¢ w rzymska zasade ochrony procedury karnej przed naduzyciami.

Od represji do legislacji: ewolucja rzymskiego prawa karnego wobec chrzescijan

Reskrypt Trajana nie ustanawial nowego prawa, lecz potwierdzat elastyczny i
kazuistyczny charakter rzymskiego systemu prawnego. Chrzescijanstwo pozostawato religia
nielegalng (superstitio illicita; Rosik, 2016, s.289-290), jednak represje wobec jego
wyznawcOw mialy charakter ograniczony 1 zalezny od inicjatywy prywatnych oskarzycieli.
Dokument ten ukazuje, ze stosunek prawa rzymskiego do chrzescijan w II wieku byt
pragmatyczny, administracyjny i podporzadkowany ochronie tadu publicznego, a nie
systematycznemu zwalczaniu nowej religii.

Nekania nie ograniczaty si¢ do jurysprudencji cesarza Trajana, a sam proces byt
osadzony w czasie i przestrzeni. Proces represji i jego fluktuacje byty zalezne od polityki i
ustosunkowania wtadz cesarskich wobec ustawodawstwa.

Wraz z rozwojem w Rzymie filozofii stoickiej 1 wystgpowaniem cesarzy-filozofow

przesladowania natury prawno-spolecznej nie ustaty. Cesarz Marek Aureliusz w reskrypcie



do legata prowincji lionskiej nakazat, aby postgpowanie bylo takie same jak w czasie
panowania cesarza Trajana. W okresie panowania cesarza Dioklecjana i wydania edyktu
Dioklecjana doszto do najwigekszych przesladowan ludnosci chrzescijanskiej. W tym okresie
skala precedensu obje¢ta cate imperium.

Wraz z upowszechnianiem si¢ religii Chrystusa we wszystkich klasach spotecznych (z
poczatku tych najubozszych), chrzescijanie stawali si¢ coraz bardziej zauwazalni we
wszystkich sferach spolecznych. W tym okresie najwazniejszym aktem prawnym, ktory
zmienit stosunek imperium do wyznawcow Chrystusa, konczac ere przesladowan, byt Edykt
Mediolanski. Edykt ten nie byt z prawnego punktu widzenia wytacznie dla chrzescijan, lecz
takze dla wszystkich innowiercow w Imperium Romanum. Z punktu widzenia prawa edykt
jest istotny ze wzgledu na mozliwo$¢ odzyskania zagrabionego wcze$niej majatku gmin
chrzescijanskich.

W rezultacie tego edyktu instytucje Kosciota pierwotnego mogty uzyska¢ zdolnosé
prawng; dzigki temu ecclesiae (Wolodkiewicz i Zabtocka, 2019, s. 93) mogly nabywac
majatki, posiada¢ wierzytelnosci, a takze mie¢ dlugi. Prawo rzymskie w podej$ciu do
stowarzyszen religijnych umozliwialo ich zaktadanie. W tym przypadku wystarczyto zgtosi¢
akces minimum trzech osob (Wotodkiewicz i Zabtocka, 2019, s. 92). Stowarzyszenie w takiej
formie miato nie tylko ochron¢ prawng panstwa, lecz takze wlasny majatek 1 kase. W
pézniejszym okresie, wraz z powstawaniem chrze$cijanskich fundacji charytatywnych (piae
causae; Wojcik, 2000, s. 24-25), organizacje te byly kierowane przez oeconomus i aby
uzyska¢ zdolno$¢ prawna, musialy by¢ zaktadane na prawie stowarzyszen.

Chrzescijanie i niewolnicy — w ujeciu prawa Imperium Romanum
Rzymskie normy a zmiany — w ujeciu starych zwyczajow i zmieniajacej si¢ moralnosci

Uznanie chrze$cijanstwa przez panstwo i nadanie instytucjom kos$cielnym zdolnoS$ci
prawne] otworzylo droge do glebszej ingerencji etyki chrzedcijanskiej w najbardziej
fundamentalne struktury spoteczne. Najbardziej jaskrawym polem tej konfrontacji miedzy
dawnym ius strictum a nowag wrazliwoscig stala si¢ instytucja niewolnictwa, ktora w
chrzedcijanskim Cesarstwie musiata zosta¢ zredefiniowana w konteks$cie godno$ci osoby
ludzkiej.

Prawo rzymskie bylo systemem wysoce rozwini¢tym, opartym na precyzyjnych
pojeciach statusu prawnego jednostki. Centralne znaczenie miaty w nim pojecia persona i
caput, okreslajace zdolno$¢ prawng cztowieka. Wszyscy ludzie byli klasyfikowani w ramach
ius personarum, nawet niewolnicy, cho¢ w praktyce ich pozycja byta skrajnie ograniczona.

Chrzescijanstwo, ktore rozprzestrzenito si¢ w granicach Imperium Romanum, nie stworzylo



wlasnego systemu prawnego, lecz oddzialywato na istniejace instytucje prawa rzymskiego,
prowadzac do ich stopniowej humanizacji. Relacja ta miata charakter ewolucyjny i
kompromisowy, a nie rewolucyjny.

W ujeciu prawa rzymskiego osoba niewolna byta zasadniczo traktowana jako rzecz
(res), cho¢ szczegdlnego rodzaju. Jak wskazuje Warron, wszyscy ludzie z natury sg wolni,
jednak z perspektywy ius civile i prawa prywatnego niewolnik nie byl osobg, lecz
,harzedziem mowigcym” (instrumentum vocale; Warron, Res rusticae, 1, 17, 1). Nie posiadat
zdolnosci do zawarcia matzenstwa, posiadania majatku ani wystepowania przed sagdem. Byt
przedmiotem wtasnosci, ktory mogt by¢ sprzedany, porzucony lub obcigzony prawami
rzeczowymi. Jednocze$nie fakt, Zze osoba pozbawiona wolnosci byta istota ludzka,
powodowal od najwcze$niejszych czasow stopniowe modyfikowanie tej skrajnie
uprzedmiotowionej koncepcji.

Juz w dawnym prawie rzymskim przyznano niewolnikowi ograniczong zdolno$¢ do
dzialania jako narzgdzie prawne swojego pana. Mogt on nabywaé prawa majatkowe dla
wlasciciela, stajac si¢ swoistym medium jurydycznym. Prawo pretorskie, reagujac na
potrzeby obrotu gospodarczego, poszerzyto te zdolnos¢, dopuszczajac mozliwos¢ wigzania
pana zobowigzaniami przez czynnosci niewolnika, zwlaszcza w ramach zarzadzania
peculium. Cho¢ rozwigzania te byly wprowadzane w interesic wilascicieli, w praktyce
wzmacnialy podmiotowos$¢ niewolnika i podkreslaty jego indywidualno$¢ w oczach prawa.

W tym konteks$cie warto zauwazy¢, ze podczas gdy prawo $wieckie nadal traktowalo
niewolnika jako przedmiot wlasnosci, rodzace si¢ prawo kanoniczne zaczeto klas¢ nacisk na
jego podmiotowo$¢ duchowg. Cho¢ Kos$ciot nie dazyt do natychmiastowego zniesienia
niewolnictwa ze wzgledow ekonomicznych, to jednak poprzez sakralizacje zwigzkow
niewolnych wywierat realng presj¢ na humanizacje rzymskiego ius civile.

Istotnym elementem tej ewolucji byta takze zmiana w prawie procesowym. W okresie
cesarstwa upowszechnita si¢ procedura nadzwyczajna, w ktorej sprawy rozstrzygal
bezposrednio magistrat lub jego delegat. Procedura ta byla dostgpna réwniez dla
niewolnikéw, co stanowilo istotne odej$cie od wczesniejszych rozwigzan. Rownolegle w
prawie osobowym zacz¢to uwzglednia¢ wigzi rodzinne istniejagce migdzy niewolnikami, a
takze wprowadzono przepisy chronigce ich przed nadmiernym okrucienstwem. Tendencje te
istnialy jeszcze przed chrzescijanstwem, ale w okresie po6zniejszym ulegly wzmocnieniu.
Moralnos¢ a praktyka w podejsciu kosciola pierwotnego

Na tym tle szczegodlnie wyraZznie zaznacza si¢ oddzialywanie chrzes$cijanstwa. Religia

ta, obiecujgc zbawienie wszystkim wierzacym bez wzgledu na ich pozycj¢ spoteczng, byta
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szczegolnie popularna wéréd warstw najbardziej represjonowanych przez system panstwowy,
w tym zniewolonych. Przyktady chrzeécijan-niewolnikéw, takie jak $wigty Onezym czy
swieta Felicyta (Beard, 2024, s. 474), pokazuja, ze chrzes$cijanstwo nadawalo osobom
niewolnym godno$¢ moralng i duchowa, ktérej prawo rzymskie dlugo mu odmawiato. W
sensie religijnym stuga i cztowiek wolny byli réwni wobec Boga (Duda, 2009, s. 260-261),
co pozostawato w wyraznym napigciu z rzymska hierarchig statusow.

W aspekcie prawa rzymskiego i chrzescijanskiego pogladu na $wiat prawo musiato
stopniowo 1§¢ na kompromis, wypracowujac regulacje odpowiadajace postepujagcemu
procesowi chrystianizacji ziem Imperium. Wyraznym przejawem tej synergii bylo
dopuszczenie emancypacji niewolnikow w kosciele, w obecno$ci duchowienstwa. Prawo
rzymskie, zachowujac formalng kontrol¢ nad skutkami prawnymi wyzwolenia, uznato
autorytet instytucji koscielnych, nadajac emancypacji moc prawng i utrwalajac wspotistnienie
obu systemow wartosci.

W okresie chrzesdcijanskiego cesarstwa szczeg6lnego znaczenia nabrala rowniez
instytucja kolonatu (Dziadzio, 2020, s. 41). Kolon byt dziedzicznie przywigzany do ziemi,
pozostajac w stanie zaleznosci posredniej migdzy wolnoscig a niewolg. Cho¢ kolonat nie byt
bezposrednim wytworem doktryny chrzescijanskiej, jego rozwdj w tej epoce $wiadczy o
przemianie form zaleznosci osobistej, a nie o ich zaniku. Prawo rzymskie ewoluowato,
dostosowujac si¢ do nowych warunkow spotecznych, lecz nadal respektowato fundamentalne
pojecia statusu prawnego 1 hierarchii spotecznej. Cho¢ idee chrzescijanskie wywarty znaczny
wplyw na instytucj¢ poddanstwa, nie doprowadzily do jego catkowitego zniesienia. Przez
wieki nawet instytucje zyjace prawem rzymskim (Ecclesia lege Romana vivit; Dziadzio,
2020, s. 28) akceptowaty jego istnienie.

Ojciec Kosciota swigty Jan Chryzostom (lodvvng 0 Xpvcsodotopog) pisat w swoich
dziejach, ze o niewolnictwie nie nalezy dyskutowa¢ w kategoriach moralnosci, poniewaz
przymuszona stuzba jest integralng czgscig czasow, w ktorych zyje, 1 jest w porzadku
hierarchii spoteczenstwa, a powinna by¢ traktowana z chrzescijanskg wrazliwoscig (Duda,
2009, s. 265-266). Prawo koScielne, ktore byto sfera dziatan moralizatorskich instytucji,
poswiecato uwage rownosci wszystkich ludzi wzgledem Boga. Jedynie grzech byt powodem
wprowadzenia nierownosci spolecznych, a kazdy cztowiek jest stworzony przez Boga
wolnym.

W pdzniejszym okresie rowniez na Zachodzie Kosciol, ktory trzymal piecze nad
spuscizng Imperium Romanum, takze w aspekcie prawa akceptowatl istniejace struktury

spoteczne oparte na zalezno$ci osobistej. Kosciot pierwotny w kwestii niewolnictwa nie
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ograniczat si¢ jedynie do nauczania moralnego. Jego przedstawiciele nie wykazywali
obojetnosci, lecz dazyli do reformy systemu poprzez zmian¢ podejscia do 0s6b niewolnych.
W glosach Ojcow Kosciota wyraznie wybrzmiewata krytyka tej instytucji. Tego typu
polemika zwigkszata podatnos¢ prawa swieckiego na dalej idacg humanitaryzacj¢ norm. Nie
byl to proces o charakterze rewolucyjnym, przyniost jednak reformy starego systemu,
Czynigc go mniej opresyjnym.

Zarowno w nomokanonach, jak i w prawie swieckim poglady duchownych wywieraty
istotny wptyw na ksztalt przepisow prawnych. W kanonach zawierajacych przepisy prawa
koscielnego, a konkretnie w kanonach Bazylego Wielkiego, odnajdujemy zapisy dotyczace
niewolnikéw. Podejscie Bazylego widoczne w kodeksie idzie w kierunku paternalizmu
chrzescijanskiego. Niewolnicy przy udziale myslicieli i organizacji koscielnej stajg si¢
braémi w wierze. Przytaczajac wczesniejsze stowa Jana Chryzostoma (Zlotoustego), mozna
przypuszczac, ze obaj $wigci wzajemnie na siebie oddziatywali (Bazyli Wielki, 2024, s. 101—
102). Perswazja oraz wspélny poglad na problematyke niewolnictwa w prawie koscielnym sa
widoczne m.in. w 7. kanonie po$wigconym zamazpdjsciu (Riedel, 1900, s. 239).

Bazyli Wielki w akcie normatywnym przejmuje ide¢ Chryzostoma i stosuje ja w
swoim przepisie. Jest to krok ku humanitaryzacji i pomocy osobom, ktore popadly w
niewole. Wprowadzenie regulacji dotyczacych malzenstw osob niewolnych stanowilo de
facto wylom w rzymskiej zasadzie traktowania niewolnika wytacznie jako przedmiotu prawa
(res), przyznajac mu ograniczonag, ale istotng podmiotowos¢ w sferze zycia rodzinnego. Nie
jest to przetom, ale realna pomoc skierowana do jednostki, dostosowana do realiow $wiata.
Jan nakazuje, aby traktowa¢ niewolnikow w sposob ludzki, godny chrzescijanina, co znajduje
pelne odzwierciedlenie w analizowanym nomokanonie Bazylego. Pozwalaja one
niewolnikom zawiera¢ zwigzki malzenskie z ludzmi wolnymi, co stanowilo drogg do
odzyskania wolnosci (Longosz, 2016, s. 623-627). W przypisie autor trafnie ujmuje ideg
przejawiang przez Patriarch¢: ,,nikomu nie wolno juz trzyma¢ niewolnicy, poniewaz Chrystus
zniesie to, co poniza prawo wolnosci”.

Ten cytat pokazuje diametralnie inny poglad niz wczesniejsze warstwy prawa
rzymskiego. Cho¢ inicjatywa poparta przez teologéw nie wykraczata poza drobng pomoc
warstwie niewolniczej, nadal w kanonach Michata z Demetty dostrzega si¢ brak peinej
spojnosci z postulatami wspominanych $wigtych. Kanon (Riedel, 1900, s. 100) dyskryminuje
niewolnikéw 1 uniemozliwia im dostgpienie godnosci kaptanskiej. Samo prawo w
odpowiedzi na dyskryminujacy kanon Michata przyjmuje §wiatopoglad Jana oraz Bazylego.

Prawo zapisane w Ecloge probuje pomagac¢ ludziom niewolnym i nie przejawia rygoru ani
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represji. Rozdzial o ludziach wolnych i niewolnych ,./lepi éievOepidv koi avadovimoewv”
podkresla role 1 miejsce Kosciola jako instytucji wyzwolenia, idac w stron¢ stow Jana.
Jednakze nalezy zauwazy¢, ze opor kanonow wobec $wigcen niewolnikéw wynikal z
rzymskiej koncepcji nienaruszalnosci prawa wilasnosci pana, z ktorg Kosciot musiat si¢
liczy¢, by unikna¢ konfliktu z elitami.

Zmiany prawne w Imperium Wschodu i Zachodu — wplyw chrzescijan (od

Edyktu mediolanskiego do Justyniana)

Nowa era w prawie Imperium Romanum

Istotne zmiany wewnetrzne zachodzace w Imperium Rzymskim na przetomie III 1 IV
wieku n.e. (Beard, 2024, s. 483) mialy charakter zar6wno polityczny, jak i ideologiczny
(Dziadzio, 2020, s. 40-41). Kryzys III wieku, objawiajacy si¢ destabilizacja gospodarcza,
ostabieniem armii oraz nasileniem najazdow ludéw barbarzynskich, wymusit reformy
ustrojowe i administracyjne. Wprowadzenie tetrarchii przez Dioklecjana w 286 roku miato na
celu usprawnienie zarzadzania rozleglym panstwem, jednak jednoczesnie zapoczatkowato
trwaty podzial imperium na czg$¢ wschodnig i zachodnig. Podziat ten, poczatkowo o
charakterze administracyjnym, z czasem poglebiat si¢ takze w sferze kulturowej 1 religijne;.

Przetom w relacjach panstwo — religia (Lewandowicz, 2018, s. 136) nastgpil za
panowania Konstantyna Wielkiego. Edykt mediolanski z 313 roku zakonczyt okres
systemowych przesladowan chrzescijan 1 wprowadzit zasade swobody kultu. Cho¢ akt ten nie
znosit tradycyjnych religii poganskich, stworzyt warunki do stopniowego uprzywilejowania
chrzescijanstwa. Zatozenie Konstantynopola w 330 roku oraz ustanowienie tam nowego
osrodka kos$cielnego wzmocnito pozycje chrze$cijanstva na wschodzie imperium 1
przesungto ideologiczny ci¢zar wladzy ku nowej stolicy (Dziadzio, 2020, s. 60).

W tym miejscu nalezy podda¢ pod rozwage natur¢ konstantynskiego zwrotu ku
chrzes$cijanstwu. W nauce prawa 1 historii toczy si¢ bowiem spor o to, czy chrystianizacja
struktur panstwowych byla podyktowana autentycznym impulsem ideologicznym cesarza,
czy stanowita wyraz realizmu politycznego. Przyjecie nowej religii moglo stuzy¢ jako
sprawne narzg¢dzie konsolidacji rozdrobnionego imperium, gdzie hierarchiczna struktura
Ko$ciota miata sta¢ si¢ nowym szkieletem administracyjnym panstwa. Sam cesarz,
wybierajac chrzescijanstwo jako religi¢ przewodnig, ochrzcit si¢ niedtugo przed $miercig. W
ten sposob jego decyzja mogta przekona¢ zarowno konserwatywna czes$¢ spoleczenstwa, jak 1
nowa, rosngcg w site wspolnote wiernych.

Reformy prawne Teodozjusza a chrzescijanie — zmiany prawne konca starozytnosci
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Decydujace znaczenie dla uksztaltowania si¢ panstwa chrzescijanskiego miato
ustawodawstwo drugiej potowy IV wieku (Beard, 2024, s. 472). Edykt wydany w 380 roku
przez Gracjana, Walentyniana Il i Teodozjusza I, znany jako Cunctos populos (CTh XVI, 1,
2), ustanawial wiar¢ nicejskg jedyng dopuszczalng religig prawowitych obywateli cesarstwa
(Wotodkiewicz, 2015, s. 9). Akt ten nie tylko definiowat ortodoksje chrzescijanska, lecz
takze wprowadzal kategorie prawne wykluczenia wobec tych, ktorzy jej nie przyjmowali,
okreslajac ich jako heretykow i pozbawiajac ich zgromadzenia statusu ko$ciotow.

Kolejne konstytucje precyzowaty i rozwijaty te lini¢ polityki religijnej. W 381 roku
wydano regulacje nakazujaca przekazywanie kosciotéw wytacznie biskupom pozostajagcym w
jednosci z hierarchig uznang przez cesarza (CTh XVI, 1, 3). Przepis ten sankcjonowat
decyzje soboru konstantynopolitanskiego i jednoznacznie usuwat duchownych nieuznajacych
wiary nicejskiej z zycia koscielnego, pozbawiajac ich prawa do sprawowania urzedu oraz
dostepu do $wiatyn.

Roéwnoczesnie ustawodawstwo cesarskie ingerowalo w kwestie organizacyjne i
porzadkowe wspolnot religijnych. Przyktadem jest konstytucja z 386 roku (CTh XVI, 1, 4),
ktéra — cho¢ wyjatkowo przyznawata czasowg swobode zgromadzen przeciwnikom nicejskiej
ortodoksji — przewidywata surowe kary za zaktdcanie porzadku publicznego i uznawata takie
dzialania za przestepstwo zblizone do obrazy majestatu. Pokazuje to, ze panstwo traktowato
spory religijne nie tylko jako problem doktrynalny, lecz réwniez jako zagrozenie dla
stabilnosci politycznej (Swieton, 2019, s. 380-381).

Analiza kodyfikacji teodozjanskiej 1 justynianskiej ujawnia immanentny paradoks
chrystianizacji systemu prawnego. O ile w sferze prawa prywatnego proces ten generowat
tendencje do humanizacji norm (humanitas), o tyle w obszarze prawa publicznego stat si¢
fundamentem dla bezprecedensowej penalizacji odrgbnosci wyznaniowej. Dowodzi to, iz
chrystianizacja niejednokrotnie stuzyla jako ideologiczna legitymizacja aparatu przymusu, co
stanowi istotng korekte dla uproszczonej tezy o wyltacznie tagodzacym wptywie nowej religii
na rzymskie ius.

Jednoczesnie w Kodeksie Teodozjanskim znalazty si¢ przepisy skierowane
bezposrednio przeciwko praktykom poganskim. Konstytucje z konca IV wieku ograniczaly
mozliwos¢ sprawowania tradycyjnych kultéw, zakazywaly sktadania ofiar oraz udziatu
urzednikow panstwowych w obrzedach religii dawnej (m.in. CTh XVI, 10, 2-4). Cho¢
represje te czgsto mialy charakter administracyjny, prowadzily do systematycznego
wypierania religii poganskich z Zycia publicznego i symbolicznego zerwania z dawna

tradycjg rzymska (0Ozog i Wojcik, 2014, s. 15-18). Kodeks Teodozjusza byt koncem nie tyle
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samego kultu bogéw rzymskich, ile ustawodawstwa czysto rzymskiego na Zachodzie. W
roku 476 zachodnia czg$¢ imperium upadta pod wplywem dzialan Odoakera, a atrybuty
wladzy cesarskiej zostaly przeniesione na Wschod. Cigzar prawodawstwa i1 sporow
chrystologicznych przesunat si¢ wowczas na wschod. Ostabione chrzescijanstwo zachodu,
ngkane przez spory z Arianami (wyznawcami doktryny Ariusza), nie moglo odcisngé
trwalego pietna na kluczowych aspektach zycia religijno-kulturowego.

Justyn i Justynian — panstwo nowego Swiata i starego §wiata na przelomie epok

Coraz wigksze zaangazowanie cesarzy w spory religijne pierwszych wiekow
odciskalo wyrazne pigtno na prawodawstwie. Widoczne jest to w Bizancjum, takze w
podejsciu do kar cielesnych za najciezsze przestgpstwa. Sama rola suwerena w postaci
cesarza ulegata chrystianizacji i nabieralta nowego wydzwicku. Erodowanie przez wieki
struktur prawa oraz zwigzane z tym problemy administracyjne i inflacja wymusily jego
systematyzacjg.

Wraz z koronacja Justyniana na cesarza rzymskiego 1 sierpnia 527 roku rozpoczgta
si¢ nowa era dla imperium (Krawczuk, 1992, s. 117). Justynian odnio6st sukces nie tylko jako
restaurator Imperium Romanum, lecz przede wszystkim jako kodyfikator prawa rzymskiego
(Haldon, 2021, s. 27-28). Zgromadzenie pod jego opicka znakomitych prawnikow i
urzgdnikéw pozwolito wykreowaé Corpus luris Civilis (Krawczuk, 1992, s. 134), w sktad,
ktorego wchodzit Kodeks, Pandekta, Instytucje (Institutiones) oraz nowele (Novellae leges).

Prawo zaczgto w wyrazny sposob regulowaé sposob dzialania panstwa, a takze
wilgcza¢ normy dotyczace zycia duchownych (Lewandowicz, 2018, s. 145) i organizacji
hierarchii kos$cielnej (Krawczuk, 1992, s. 178). Sposdob wykonywania kar pod wptywem
nauczania KoS$ciota przybral forme bardziej pienigzng w prawodawstwie justynianskim. W
Novellae leges wplywy nauczania Ko$ciota sa widoczne w tresci ustaw — zaré6wno przepisy
dotyczace zycia spotecznego, Kos$ciota, jak 1 spadkow maja w sobie aspekt moralnosci
chrzescijanskiej. Ochrona rodziny i jej interesOw jest traktowana nie tylko jako ochrona
dobra matki czy meza, lecz rowniez dzieci.

Prawo zawarte w Nowelli 84 (Const. X) przedstawia przepis dotyczacy dziedziczenia
ustawowego (ab intestato; Swirgon-Skok, 2010, s. 142-143), ktory w widoczny sposob
zapewnia wdowie ochrong prawng. Chrzescijanska moralno$¢ wyraznie odcisn¢ta pigtno na
tresci przepisu, chronigc nie tylko wdowe, lecz przede wszystkim jej potomstwo. Przepis nie
wykazuje bezwzglednosci wzgledem drugiego zamazpojscia ani nie nakazuje jego karania.
Ustawodawca dostrzega problem pigtnowania drugiego matzenstwa. U podstaw tej regulacji

lezy chrzescijanska wizja malzenstwa i moralnosci: drugie matzenstwo nie jest ideatem, lecz
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pozostaje dozwolone i moralnie akceptowalne, a prawo nie powinno zmusza¢ kobiet do zycia
w grzechu poprzez nadmierny rygoryzm. Tre$¢ przepisu ma na celu ochrong jak najszerszego
interesu rodziny, z poszanowaniem godnosci cztowieka i praw Bozych (Lingenthal, 1881, s.
28-39). W calej tresci przepisu dostrzegamy humanitaryzacje, kontrastujgcg z dawnym
prawem rzymskim (Gula, 2009, s. 337).

Cho¢ motywacja religijna jest deklarowana w arendze ustawy, to W warstwie
normatywnej Justynian realizuje klasyczny rzymski postulat zabezpieczenia stabilnosci
ekonomiczne] rodziny. Paradoksalnie, ta sama ideologia, ktéra humanizowata prawo
prywatne, stala si¢ fundamentem dla radykalizacji prawa publicznego, wprowadzajac Smier¢
cywilng lub fizyczng dla 0sob poza nawiasem ortodoksji (Zalewski, 2019, s. 256).

Nie tylko aspekty zycia $wieckiego sg regulowane, lecz takze sfery sacrum. Wyraznie
dostrzegalna jest dualizacja ustawy, ktéra integruje prawo koScielne z ramami prawa
Swieckiego. Na podstawie Const. XIV okreslany jest sposob wyboru kaptandéw nizszego
szczebla, obejmujacych diakonis, swieckich oraz prezbiteréw. Celem aktu jest zapewnienie
porzadku 1 harmonii we wspoélnocie wiernych, a regulacja uwzglednia zarowno aspekt
spoteczny, jak i1 administracyjny. Ustawodawca, §wiadomy problemu nadmiarowej liczby
zgloszen do stanu duchownego, wprowadza odpowiednie ograniczenia, aby zachowaé
rownowagg 1 sprawno$¢ funkcjonowania struktur koscielnych. Widoczna jest rowniez wizja
panstwa sprawujacego opieke nad calg populacja, przy jednoczesnym uwzglednieniu
ograniczen i mozliwos$ci organizacyjnych (Lingenthal, 1881, s. 67-74).

Panstwo w Const. XI-XII reguluje réwniez porzadek $wiata zarowno w sferze
ziemskiej, jak 1 boskiej, w ktorej cesarz pelni role dualistyczng. Prawo definiuje sankcje dla
osOb, ktore nie respektuja hierarchicznosci wladzy danej od Boga. Akt podkresla zrodia
wladzy oraz rol¢ duchownych jako pasterzy ludu, traktowang jako dar Bozy: ,,Méyiota t@v
&v avBpamolg €oti ddpa Beod mapd Thg dvebev dedopéva prhavBpomiog, iepwcvvn e kol
Baoweia” (Lingenthal, 1881, s. 44). Przepis wskazuje aspiracj¢ panstwa do sprawowania
nadzoru nad catg wspdlnota wiernych, przy poszanowaniu porzadku 1 hierarchii kos$cielne;.
Widoczna jest logika humanitarna i racjonalna — ustawodawca reguluje nadmiar zgtoszen do
stanu duchownego, zachowujac moralny autorytet instytucji koscielnej (Lingenthal, 1881, s.
38-58).

Sposéb przedstawienia $wiata jako hierarchii byt nie tylko przejawem wartoSci
chrzescijanskich, lecz rowniez dziataniem legitymizujagcym prawo i1 wiladzg cesarza.

Podejécie do wiladzy rozwija wczesniejszy model 1 wyraznie czerpie z wizerunku cesarzy
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poznej starozytno$ci jako uciele$nienia boskosci na ziemi. Zabieg ten niekoniecznie oznaczat
dziatanie swiadome, lecz raczej odzwierciedlat nurt ideowy epoki.

Chrystianizacja prawa oraz zycia spotecznego zaczgla przejawiaé si¢ w coraz
wiekszej liczbie aspektow, stajac si¢ standardem w Swiecie chrzes$cijanskim. Wiadztwo
cesarzy bizantyjskich kontynuowato dziedzictwo Justyniana oraz jego kodyfikacji. Nastepcy
skupiali si¢ na rozwijaniu jego ustawodawstwa i wprowadzaniu komentarzy, aby prawo
moglo nadaza¢ za zmianami jezykowymi, spotecznymi i politycznymi.

Restauracja Imperium Romanum oraz liczne podboje nie przyniosty cesarstwu trwatej
stabilizacji (Haldon, 2021, s. 67). Wraz z dzumg Justyniana oraz kryzysem, ktory wyniszczyt
skarbiec, wladza cesarska zaczela si¢ kurczy¢ (Haldon, 2021, s. 73-74), a charakter imperium
nabieral coraz bardziej obronnego wymiaru (Haldon, 2021, s. 83-84). Kryzys ten nie
wypaczyl jednak znaczenia imperium dla dziejéw chrzescijanskiej Europy. Jego wptyw byt
widoczny nie tylko w kwestiach religijnych, lecz takze prawnych. Bizancjum jako
rozwini¢cie Imperium Romanum i jego dziejowy kontynuator, cieszylo si¢ prestizem w
Europie podnoszacej si¢ z gruzéw upadku zachodniej cze$ci cesarstwa. Dzigki
pieczotowitosci skrybow 1 prawnikoOw oraz wymianie kulturowej miedzy Wschodem a
Zachodem, Europa zachowata prawne dziedzictwo Rzymu.

Cesarstwo i jego dzieje prawne w okresie po kodyfikacji justynianskiej

Bizancjum Leona i uniwersalny wplyw wartosci koscielnych na prawo
Bizancjum w VII i VIII wieku bylo imperium naznaczonym licznymi konfliktami

wewnetrznymi 1 politycznymi napigciami. Rywalizacja miedzy stronnictwami dworskimi,
wojskowymi 1 prowincjonalnymi elitami niejednokrotnie przybierata forme¢ otwartych walk o
wladze, ostabiajac panstwo od srodka. Te bratobdjcze konflikty polityczne (Haldon, 2021, s.
114), bedace spuscizng pdznego antyku, ksztattowaty nie tylko strukture wtadzy, ale takze
charakter instytucji bizantyjskich, nadajagc imperium specyficzng dynamike polityczng i
spoteczna.

W tym kontekscie, w 717 roku, do tronu wschodniorzymskiego przystapit Leon III
Izauryjczyk. Jego panowanie zapisato si¢ w historii zarowno jako czas reform prawnych, w
tym wprowadzenia Eklogi, jak i poczatek kontrowersyjnej polityki ikonoklazmu (Dziadzio,
2020, s. 64), ktora na dziesigciolecia zdominowata zycie religijne i kulturowe cesarstwa.

Cesarz, reformujac prawo, dokonat kolejnego kroku w jego ,,ureligijnieniu”. W 726
roku Leon III wydat Ekloge (exAoyn tadv vouwv — ,,wybdr praw”), stanowiacg uproszczong
wersje rozbudowanego i1 skomplikowanego Corpus Iuris Civilis. W opracowaniu Karla

Eduarda Zachariae von Lingenthal kodeks liczyt niespelna 51 stron (Zachariae von
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Lingenthal, 1852, s. 1-51), zorganizowanych w 18 tytuléw tematycznych, co stanowito
widoczne ulatwienie dla prawnikow tamtej epoki. Wydanie Eklogi miato dostarczy¢ sedziom
praktyczny przewodnik po najczesciej wystepujacych przypadkach prawnych (Dziadzio,
2020, s. 65-66). Kodeks oparto na ustawach cesarskich, prawie koscielnym oraz prawie
zwyczajowym prowincji azjatyckich. Gtowny nacisk potozono na prawo rodzinne, karne i
spadkowe. Widoczne jest takze wplatanie postanowien z soboru Quinisextum z roku 692.

Zmiany dotyczace prawodawstwa mozna okres$lic jako przemiang podejscia do
instytucji matzenstwa (Sobor w Trullo, 692, kan. LXVII). W prawie klasycznym instytucja
matzenstwa w oficjalnej formie zalezata od obywatelstwa, aby mogta by¢ respektowana pod
wzgledem ius civile (Wolodkiewicz i Zablocka, 2023, s. 98-99). Prawo klasyczne, w
poréwnaniu z Ekloga, nie przywigzywato wagi do przynaleznos$ci religijnej ,,a'. Zuvictotot
uvnoteio ypotiav®dv” czy wyznawanego wyznania (Ecloga | 1; Monferratus, 1889, s. 13),
traktujac matzenstwo jako czynno$¢ prywatng i nieformalng (Borkowski, 2016, s. 40).
Pierwsze wspomnienie chrzescijan w Eklogach sygnalizuje zachodzace zmiany w prawie,
ukazujac wiare jako aspekt podlegajacy regulacji. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze proces ten nie
byl pozbawiony wewngtrznych sprzecznosci.

O ile teza o humanizacji prawa znajduje silne oparcie w zrodtach, wedtug
Zalewskiego (2019) shlusznie wskazuje na instrumentalne wykorzystywanie religii do
legitymizacji opresji wobec grup uznanych za heretyckie. Tym samym pragmatyzm cesarski
czgsto Scierat sie z radykalizmem doktrynalnym, co czynilo proces syntezy prawnej
zjawiskiem dynamicznym i niejednolitym.

Wiadza nie tylko wprowadzala nowelizacje starszego prawa i probowata zerwac z
nieuzywanymi zwyczajami zawarcia matzenstwa, lecz takze starala si¢ uja¢ je w ramy
zgodne z nauczaniem i pogladami Kos$ciota. Poprzez wlaczenie zmian dotyczacych instytucji
malzenstwa domknigto proces chrystianizacji zwyczajow 1 zerwano z poganskimi
praktykami. Kosciol 1 jego poglady nawarstwiaty si¢ w prawie, prowadzac do ewolucji
postrzegania malzenstwa. Wtladza umozliwiala ten proces dzigki swojej filozofii
sprawowania rzagdow i chgci uzyskania wsparcia Kosciota.

W pdzniejszym okresie pojecie niemoznosci zawarcia malzenstwa okre§lano mianem
impedimenta matrimonii (Wotodkiewicz i Zablocka, 2023, s. 99), a przepisy te wigczano do
kodeksu Leona III. W tym samym czasie w prawie coraz wigksze znaczenie zyskiwala
kwestia herezji (Dziadzio, 2020, s. 42-43). Od samego poczatku istnienia Kosciota
utrzymanie jedno$ci i ortodoksji byto spoiwem taczacym wiernych, wladze 1 Kosciot,

dazacych do kolektywnego zbawienia oraz dmoxartaoracic. Kwestie zwigzane z filozofig i
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podejsciem do prawd wiary przechodzity proces legislacyjny, co skutkowalo wiaczaniem
postanowien soborowych do kodekséw cesarskich. Kanony koscielne z 692 roku (Borkowski,
2016, s. 41) przeniknety do Eklogi Leona III w zakresie zawierania matzenstw i przeszkod
wynikajacych z ich zawarcia.

W okresie Leona III prawo nie odpowiadato w petni radykalnie na postanowienia
Kanonu LXXII, lecz wplatalo w sposéb dostowny cytaty z Biblii lub fragmenty wypowiedzi
swietych jako argumentacje. W Tytule II Eklogi ,Ilepi yauov Emretpoppévev koi
KEYMPICUEVAOV, TPMTOV Kal SELTEPOV, EYYPAPOL Kal dypapov, kKol Acewc avtdv” (Ecloga 11
1; Monferratus, 1889, s. 15) szczegdlng uwage zwraca artykut definiujacy ramy zawarcia
matzenstwa: ,,a'. Malzenstwo chrzescijan zostaje zawarte albo na pi$mie, albo bez pisma [...]
za obop6lng wolg wraz z zgoda ich rodzicéw”. Przepis ten jest przyktadem syntezy starego
ius civile z nowym, chrzescijanskim porzadkiem spotecznym.

Wstep do rozdziatu ilustruje ewolucje regulacji matzenstwa w kierunku jego pelnej
sakralizacji. O ile rzymskie Corpus luris Civilis ktadto nacisk na sam konsens (nuptias non
concubitus, sed consensus facit), o tyle Leon III, wprowadzajac wymog ,malzenstwa
chrzedcijan”, przesunal punkt ciezkosci na przynalezno$¢ do wspodlnoty wiernych. Widoczne
jest silne oddziatywanie Kanonu LXXII Soboru Trullanskiego, ktory zakazuje zawierania
matzenstw migdzy prawowiernym chrzescijaninem a heretykiem (illegitimum coniugium).
Cho¢ Ekloga jest tagodniejsza i nie cytuje kary ekskomuniki wprost w kazdym paragrafie,
dodanie przymiotnika ,,chrzescijanskie” do definicji matzenstwa inkorporuje postanowienia
soborowe do porzadku swieckiego.

Kolejnym aspektem jest wiek (15 lat dla mezczyzn, 13 dla kobiet) (Ecloga II 1;
Monferratus, 1889, s. 15), nieznacznie podniesiony w stosunku do prawa klasycznego (14 i
12 lat) (Borkowski, 2016, s. 42; Wotodkiewicz i Zabtocka, 2023, s. 99), co odzwierciedla
dazenie Kosciota do dojrzatosci sakramentalnej zwigzku (Borkowski, 2016, s. 38).
Wzmocniono takze role rodzicow i wymog publicznego charakteru zwigzku, nawet w formie
aypagpog (bez pisma, ale przy swiadkach), co zerwalo z poganskim zwyczajem ,,matzenstw
tajnych” lub sitowych, godzacych w chrzeécijanska wizje tadu spotecznego.

Dopuszczenie malzenstwa ,bez pisma” przy zachowaniu $wiadkow i
btogostawienstwa byto rozwigzaniem praktycznym dla ubogich, dla ktoérych sporzadzenie
dokumentow u tabulariusza bylo zbyt kosztowne. W ten sposéb panstwo, idac za nauczaniem
Kos$ciota, przedkladalo duchowa 1 moralng czystos¢ zwigzku nad jego formalno-
biurokratyczny charakter. Proces wpisywat si¢ w szersza filozofi¢ sprawowania wtadzy przez

Leona Il — prawo miato by¢ czytelne, dostgpne 1 oparte na fundamencie wiary, co miato
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prowadzi¢ do jedno$ci imperium i kolektywnego zbawienia (droxardoraocig) (Pietras, 1992,
s. 21).

Wplyw chrzescijanstwa na prawo karne objawitl si¢ nie tylko w zwalczaniu
heterodoksji, lecz takze w ochronie instytucji matzenstwa oraz wprowadzeniu prawa azylu
(ius asyli), ktore sankcjonowato nietykalno$¢ osdb przebywajgcych w murach $wigtyni,
ograniczajac samowole urzednicza i1 wprowadzajac element mitosierdzia do surowej
rzymskiej procedury karnej. Wprowadzenie kar takich jak publiczna pokuta czy ograniczenie
stosowania kary $mierci na rzecz kar cielesnych stanowilo istotne novum, trwale
przeksztatcajace bizantyjska mysl prawng az do czasow dynastii macedonskie;.

Analiza Tytutu II Eklogi w zestawieniu z kanonami z 692 roku pozwala stwierdzi¢, ze
ustawodawca bizantyjski dokonat pelnej transfiguracji instytucji matzenstwa. Przestato ono
by¢ prywatng umowg obywateli rzymskich, stajac si¢ publiczno-religijnym aktem
chrzescijan, podlegajacym Scistej kontroli wieku, zgody rodzinnej i ortodoksji wyznaniowe;.
Czy fanatyzm religijny wplywa na prawo? — nurt represyjny w dobie nasilajacej si¢
herezji

Kolejny etap ewolucji bizantyjskiej mys$li prawno-politycznej przyniost wiek IX i
panowanie Bazylego I Macedonczyka (Salamon, 2005, s. 461), ktory ponownie zajal sie
kodyfikacja prawa rzymskiego, wzmacniajac pozycje patriarchatu konstantynopolitanskiego i
kontynuujac walke z herezja. Kodeks ,, Eravaywyn” zawiera rdwniez przepisy wymierzone w
wyznawcow mojzeszowych, ktorzy popadli w cesarska nietaske (Kashchuk i Melnykovych,
2024, s. 266-267).

W odniesieniu do wpltywu Kosciota, oddziatywanie widoczne jest juz w pierwszym
rozdziale kodeksu, poswieconym patriarsze 1 jego miejscu w Kosciele ,,TITAOX TPITOZ —
O Tepa Iatpiapyov” (Zachariae von Lingenthal, 1852, s. 67). Pierwsze paragrafy ukazuja
role patriarchatu jako pasterza dla duchownych oraz polityk¢ wobec herezji, takich jak
paulicjanie czy monofizyci, postrzegani jako zagrozenie dla wiary i1 porzadku spotecznego.
Paragrat stwierdza wprost, ze heretycy s3 odszczepiencami Kosciota powszechnego,
wyrazajacego ortodoksj¢ chalcedonska (Sadurska, 2019, s. 426, 428). Ustawodawstwo
nakazujace walke z herezja bylo wypadkowa licznych czynnikow spoleczno-prawnych.
Wykluczenie ze wspolnoty koscielnej oraz penalizacja postaw heretyckich znalazty swoje
odzwierciedlenie w Nomokanonach, a nastgpnie w Epanagoge, ktora dazac do
uniwersalizmu, wlaczyta normy kanoniczne w poczet prawa panstwowego. System ten
interpoluje 24. kanon (anatematyzm) Michata z Damietty, tworzac interdyscyplinarne i

wspolistniejgce normy prawne. Sg one wyrazone przez panstwo w sposob utylitarny, majac
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na celu wzmocnienie autorytetu wtadzy oraz zapewnienie imperium boskiej protekcji poprzez
osobe cesarza. Jest to zardwno zabieg polityczny jak 1 spoleczny, ktéry ma na celu
zapewnienie poparcia wptywowego kleru.

Przepis legitymizuje patriarchat jako instytucje, ktora w miar¢ mozliwosci ma
nawraca¢ heretykow ,,katéd 1o dvvorov, avt®d mpog Ty Opbodo&iav” (Zachariae von
Lingenthal, 1852, s. 67). Akt ma charakter moralizatorski i biblijny, wskazujac na
chrze$cijanskg wiare w przebaczenie — nie naklada kar, lecz nadaje cel z punktu widzenia
zachowania Kos$ciota powszechnego. Administracja drugiego Rzymu, wydajac akt, umacnia
hierarchi¢ patriarchatu konstantynopolitanskiego, nadajac panstwu role protektora prawno-
politycznego.

Relacja ta manifestuje si¢ réwniez w sferze fiskalnej, gdzie prawo precyzyjnie
reguluje materialne podstawy funkcjonowania hierarchii. W Epanagoge (szczegolnie w
Tytutach IX 1 X) wida¢, ze stabilno§¢ Kos$ciota opiera si¢ na usankcjonowanych daninach,
takich jak kanonikon, ktore legitymizuja przeptywy finansowe migdzy wiernymi, klerem a
biskupami. Podatki te nie sg jedynie cigzarem publicznym, lecz forma uczestnictwa w
strukturze zbawczej, zapewniajacg zasoby na realizacje misji ortodoksji. Panstwo, chronigc te
dochody i nadajac im moc prawna, staje si¢ gwarantem ekonomicznego bytu Kosciota, co
jeszcze bardziej zacie$nia wezet teokratyczny.

Przepisy ukazuja prawo nie tylko w wymiarze $wieckim, ale takze w funkcji
wspomagania zbawienia. Wyznaczaja obowiazek troski o dusze wiernych po $mierci i petnia
funkcje tacznika migdzy $wiatem sacrum a profanum ,,Téhoc 1® Ilotpépyn 1M 1OV
KOTOTETIGTEVUEVOV OOTR YouxdV cotnpio, Koi to (v pev Xplotd, £otavpmoduevog 6¢ 1@
Koou®” (Zachariae von Lingenthal, 1852, s. 67).

Kodeks odzwierciedla rowniez priorytety polityki cesarskiej i wyjasnia wszystkie
istotne aspekty zycia spotecznego epoki. W czesci karnej wida¢ walke panstwa z sektami i
herezjg Ot paviyoror kon pPtd T'dvatov eAéyyovtal. Panstwo przypomina teokracje, w ktorej
kazdy atak na Kos$cidt jest traktowany jako atak na panstwo reprezentowane przez Kosciot,
cesarza i jego urzednikow.

W paragrafach przewidziano kar¢ $mierci za wspieranie i ukrywanie cztonkow sekt
religijnych, takich jak manichejczycy (Zacharida von Lingenthal, 1852, s. 208-211;
Burgmann, 1983, s. 238; por. Apasiev, 2024, s. 70). Pokazuje to silny zwigzek mig¢dzy religia
a panstwem jako wykonawca wiladzy Kosciota. Nakaz informowania wladz o dziatalnos$ci
heretykdéw wzmacnia autorytet patriarchatu i cesarza, ukazujac Kos$cidt i1 panstwo jako

wspolodpowiedzialne za utrzymanie tadu publicznego. Penalizowane jest uczestnictwo w
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strukturach sprzecznych z prawem, co podkresla nierozerwalny zwiazek lojalnosci religijnej i
wobec panstwa.

W duchu bizantyjskiej symfonii, kodeks Epanagoge (Tit. XL, 31) wprowadzit system
kar cielesnych jako chrzescijanska alternatywe dla rzymskiej kary $mierci, co miato
umozliwi¢ sprawcy dozywotnig pokute. Takie podejscie jest bezposrednig realizacja nauki
sw. Bazylego Wielkiego, ktory w swoich listach kanonicznych (m.in. Kanon 34) ktad} nacisk
na terapeutyczny, a nie tylko odwetowy wymiar kary. Zestawienie to pokazuje, jak
bizantyjskie prawo panstwowe inkorporowato patrystyczng koncepcje milosierdzia,
zastepujac ostateczng egzekucje szansg na moralng naprawe winnego. Jest to podrecznikowy
przyktad przenikania si¢ nomos i kanon w praktyce sadowniczej tego okresu.

Przepisy taczyly wymiar moralny, religijny i polityczny, nadajac prawu charakter
represyjny, prewencyjny i edukacyjny — ostrzegajacy przed konsekwencjami odstepstwa od
ortodoksji. Analiza zbioréw praw Eklog i Epanagoge pokazuje, ze proces taczenia panstwa i
Kosciota, pelnigcego role tacznika miedzy ziemia a zbawieniem, byt jeszcze silniejszy niz w
Corpus luris Civilis. Fragmenty jednoznacznie ukazuja wptyw chrzeScijanstwa na aparat
panstwowy w okresie walk o czysto$¢ religii wczesnego $redniowiecza.

Podsumowanie

Analiza relacji migdzy prawem rzymskim a chrzescijanstwem na przestrzeni wiekow
— od wczesnych reskryptow po czasy dynastii Macedonskiej — prowadzi do wniosku, ze
proces ten nie byt jedynie jednostronnym narzuceniem nowej etyki, lecz ztozona, wzajemna
dialektyka. Przej$cie od restrykcyjnego traktowania chrzescijan przez prawo rzymskie do
aktywnego ksztattowania tego prawa przez chrzescijan nie bylo naglym zwrotem, lecz
procesem gleboko osadzonym w strukturach panstwowych.

Kluczowym dowodem na glebi¢ tej przemiany, czgsto pomijanym w zbyt ogolnych
yjeciach, jest ewolucja statusu osob niewolnych. Analiza pism Jana Chryzostoma w
zestawieniu z nomokanonami Bazylego Wielkiego pokazuje, ze chrzescijanstwo nie dazyto
do utopijnej i rewolucyjnej abolicji, co mogloby zdestabilizowaé¢ imperium, lecz przyjeto
metode uniwersalnej humanizacji. Wprowadzenie instytucji takich jak manumissio in
ecclesia oraz uznanie podmiotowosci niewolnika w sferze zycia rodzinnego (mozliwos¢
zawierania matzenstw) stanowito realny wytom w rzymskiej koncepcji instrumentum vocale.
To wtasnie w tym obszarze najwyrazniej wida¢, ze chrystianizacja prawa nie byla jedynie
powierzchowng ideologia, lecz systematycznym procesem nadawania godno$ci jednostce

wewnatrz istniejgcych ram prawnych.
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W tym kontek$cie pojawia si¢ pytanie o natur¢ chrystianizacji prawa: czy byla ona
sumg racjonalizmu panstwowego, czy glebokiej przemiany ideologicznej? Niniejsza analiza
sugeruje, ze oba te czynniki wspotistniaty. Panstwo rzymskie pod wplywem nowej religii nie
zrezygnowato ze swojej surowosci — €O wida¢ w zaostrzeniu kar w niektorych dziedzinach
zycia publicznego — ale zaczg¢to wykorzystywacé chrzescijanstwo jako nowy fundament
jednosci imperium. Jednoczesnie idee patrystyczne, przenikajac do nomokanonow i
pézniejszych zbioréw, takich jak Ecloga, wymuszaly na ustawodawcy uwzglednienie
chrzescijanskiej wrazliwosci.

Podsumowujac, chrzescijanstwo nie tylko ochronito dziedzictwo prawa rzymskiego
przed zapomnieniem, ale nadato mu nowy, ludzki wymiar. Relacja ta, cho¢ kompromisowa i
ewolucyjna, doprowadzita do trwaltych przemian w rozumieniu osoby i jej statusu, ktore
przetrwaty upadek starego porzadku i staty si¢ fundamentem cywilizacji europejskiej. Tym
samym chrystianizacja prawa jawi si¢ jako synteza rzymskiej precyzji prawnicze] i
chrzes$cijanskiej etyki, tworzac system, ktory przestat postrzegaé¢ cztowieka wylacznie przez

pryzmat jego przydatnosci ekonomicznej, a zaczat dostrzegaé jego moralng podmiotowos¢.

Bibliografia:

Amielanczyk, K. (2016). Cognitio extra ordinem w rzymskim prawie karnym publicznym. Studia
luridica Lublinensia, 25(3), 35-53. http://dx.doi.org/10.17951/sil.2016.25.3.41

Apasiev, D. (2024). The Byzantine ,,Ecloga” — The Iconoclastic Breviary of the Justinian’s Laws.
Proceedings of the International Scientific Conference "Social Changes in the Global
World", 11(11), 49-65. https://doi.org/10.46763/SCGW24054a

Beard, M. (2024). SPQR. Historia starozytnego Rzymu (N. Radomski, thum.). Dom Wydawniczy
Rebis.

Bazyli Wielki, $w. (2024). Pisma ascetyczne: Tom 2. Reguly diuzsze, Reguly krotsze (J. Naumowicz,
thum. 1 oprac.). Tyniec Wydawnictwo Benedyktynow.

Bielak, W. (2011). Organizacja Kosciota w starozytnosci i sredniowieczu. Teoria i praktyka. Kosciof
w Polsce. Dzieje i kultura, 12, 23-39.
https://www.kul.pl/files/232/INAUKA/KOCIO_W_POLSCE/2013_tom_12/02_ks._wlodzimi
erz_bielak.pdf

Borkowski, A. (2016). Instytucja rodziny w teologii Pawlowej i Bizancjum w opiniach sadow
cerkiewnych Despotatu Epiru. Elpis, 18, 37-44. https://doi.org/10.15290/elpis.2016.18.04

Caba, A. (thum.), Oz6g, M., Wojcik, M. (oprac.), Stachura, M. (wstep). (2014). Kodeks Teodozjusza.
Ksiega Szesnasta. Wydawnictwo Akademii Ignatianum ; Wydawnictwo WAM.

23



Council in Trullo. (692). The Canons of the Council in Trullo. Fordham University: Medieval
Sourcebook. https://sourcebooks.web.fordham.edu/basis/trullo.asp

Dajczak, W. (2017). Justynianskie Digesta jako inspiracja argumentacji prawniczej. Pamietnik
Biblioteki Kornickiej, 34, 11-32. https://bibliotekanauki.pl/articles/510164

Derdziuk, E. (1984). Postawa chrzescijan Afryki Rzymskiej podczas aresztowania i uwiezienia. VOX
Patrum, 6, 81-100. https://doi.org/10.31743/vp.10366

Debinski, A. (1993). Sacrilegium w prawie rzymskim jako kradziez (furtum) rzeczy $wietych (res
sacrae). Roczniki Nauk Prawnych, 3, 87-110.

Debinski, A. (2020). Polityvka ustawodawcza rzymskich cesarzy chrzescijanskich w sprawach
religijnych. Wydawnictwo KUL.

Duda, J. (2009). Miejsce niewolnikow w rodzinie chrzescijanskiej wedtug Jana Chryzostoma. VoX
Patrum, 53-54, 259-270. https://doi.org/10.31743/vp.12197

Dziadzio, A. (2020). Powszechna historia prawa. Wydawnictwo Naukowe PWN.

Gorecki, P. (2017). Ikonoklazm — spor religijny czy polityczny? Leona III idea obrony czystosci
wiary i uniformizacji panstwa W: N. Widok (red.), Swiete wizerunki w przekazie Dobrej
Nowiny (s. 37-58). Uniwersytet Opolski.
https://repo.uni.opole.pl/info/article/U04388ff03c7d04c3d872675che842aac5/

Gula, J. (2024). ,,Zdumien” przeroznych kilka. Na marginesie ksigzki Anne Bernet ,,Chrzescijanie w
Cesarstwie Rzymskim. Od przesladowan po nawrocenie, I-1V wiek”. Ethos, 37(1), 329-340.
https://doi.org/10.12887/37-2024-1-145-19

Haldon, J. (2021). Wojny Bizancjum: Strategia, taktyka, kampanie (N. Radomski, ttum.). Dom
Wydawniczy Rebis.

Hollander, W. den. (2014). Josephus, the Emperors, and the City of Rome: From Hostage to
Historian. Brill. https://doi.org/10.1163/9789004266834

Jonica, M. (2019). Sprawiedliwo$¢ Trajana. Legenda, sztuka i prawo. W: A. Debinski, M. Jofica, L.
Leraczyk (red.). lus est ars Boni et Aequi. Sztuka w prawie, prawo w sztuce (s. 125-148).
Wydawnictwo KUL. https://repozytorium.kul.pl/server/api/core/bitstreams/36b1413a-3130-
40c5-bd11-5f14d06714af/content

Jonca, M. (2005). <In> lis qui ad me tamquam christiani deferebantur, hunc sum secutus modum.
Srodki dowodowe zastosowane w procesie chrzescijan pontyjskich w relacji Pliniusza
Mtodszego (Ep. 10,96). Zeszyty Prawnicze, 5(2), 99-115.
https://doi.org/10.21697/zp.2005.5.2.05

Jordan, J. (2020). An analysis of the Jewish-Roman War (66—73 AD) using contemporary insurgency
theory. Small Wars & Insurgencies, 31(5), 1058-1079.
https://doi.org/10.1080/09592318.2020.1764710

24



Kashchuk, O., Melnykovych, R. (2024). Chrystianizacja Zydow bizantynskich w drugiej potowie IX
wieku: sprzeciw i aprobata. Vox Patrum, 91, 265-286. https://doi.org/10.31743/vp.17156 -

Klinger, J. (1976). Biskup w Kosciele Prawostawnym. W Encyklopedia Katolicka, t. 2, (s. 601-602).
Towarzystwo Naukowe KUL.

Krawczuk, A. (1992). Poczet cesarzy bizantyjskich. Iskry.

Lewandowicz, J. (2018). Cesarskie prawodawstwo zakonne sprzed Kodeksu Justyniana Wielkiego.
Lodzkie Studia Teologiczne, 27(2), 135-153. https://bibliotekanauki.pl/articles/502267

Labuda, P. (2014). Proces Jezusa w przekazie Talmudu. Zagadnienia Filozoficzne w Nauce, 57, 111-
142. https://bibliotekanauki.pl/articles/691158

Pietras, H. (1992). ,,Apokatastasis” wedlug Ojcow Kosciota — nadzieja nawrocenia czy powszechna
amnestia? Collectanea Theologica, 62(3), 21-41.
https://www.researchgate.net/publication/279500227

Pliniusz Mtodszy. (1998). List XCVI (do Cesarza Trajana) (A. Swiderkowna, thum.). W: M.
Starowieyski (red.), Pierwsi swiadkowie. Pisma Ojcéw Apostolskich (s. 361-363).
Wydawnictwo M. https://wsd.redemptor.pl/wp-content/uploads/2021/10/Pliniusz-
Mlodszy.pdf

Rakocy, W. (1996). Tak zwany Sobor Jerozolimski wyrazem troski o jednos¢ pierwotnego Kosciota.
Roczniki Teologiczne, 43(1), 139-148.
https://czasopisma.kul.pl/index.php/ba/article/view/2409

Rataj, J. (2018). O wptywie praw greckich na prawo rzymskie. Dwa glosy do dyskusji. Roczniki
Teologiczne, 65(4), 6-12. https://doi.org/10.18290/rt.2018.65.4-1

Riedel, W. (1900). Die Kirchenrechtsquellen des patriarchats Alexandrien. A. Deichert’sche
Verlagsbuchhandlung Nachf. (G. Bohme).
https://babel.hathitrust.org/cgi/pt?id=mdp.39015023996120&seq=303

Rosik, M. (2016). Kosciot a Synagoga (30-313 po Chr.). Na rozdrozu. Wydawnictwo Chronicon.

Rozwadowski, W. (1992). Prawo rzymskie. Zarys wyktadu wraz z wyborem zZrédet (wyd. 2). Ars Boni
et Aequi.

Sadurska, K. (2019). Migdzy Rzymem a opozycja antychalcedonska. Zasadnicze kierunki polityki
religijnej cesarza  Leona | (457-474).  Vox  Patrum, 71,  423-446.
https://doi.org/10.31743/vp.4039

Salamon, M. (Red.). (2005). Ksztattowanie sredniowiecza. Oficyna Wydawnicza Fogra.

Sobczyk, M. (2013). Proces Jezusa oczami historyka i prawnika. Studia luridica Toruniensia, 12,
221-252. https://doi.org/10.12775/S1T.2013.011

Sokolof, D. (2001). A Manual of the Orthodox Church's Divine Services. Holy Trinity Monastery.

25



Szczur, P. (2016). Kosciot apostolski o wyzwalaniu niewolnikéw. Zarys problematyki. Vox Patrum,
65, 617-629. https://doi.org/10.31743/vp.3523

Swigton, A. (2019). Ustawodawstwo cesarskie wobec rozruchow na tle religijnym na przykladzie
konstytucji zachowanych w Codex Theodosianus 16.4: De His, Qui Super Religione
Contendunt. Studia Warminskie, 56, 375-389. https://doi.org/10.31648/sw.3922

Swirgon-Skok, R. (2010). Kategoria spadkobiercow koniecznych (heredes necessarii) jako przyktad
zapewnienia cigglosci w rodzinie rzymskiej w okresie prawa klasycznego. Studia luridica
Lublinensia, 14, 135-146. https://bazhum.muzhp.pl/media/texts/studia-iuridica-
lublinensia/2010-tom-14/studia_iuridica_lublinensia-r2010-t14-s135-146.pdf

Tacyt. (1957). Dziefa. (t. 1, S. Hammer, thum.). Czytelnik.

Tyson, J. B. (1960). Jesus and Herod Antipas. Journal of Biblical Literature, 79(3), 239-246.
https://doi.org/10.2307/3263929

Valero, J. B. (1992). Mgczenstwo a wolnos¢ w Kosciele pierwotnym (G. Ostrowski, Thum.).
Communio, 12(5), 61-78. http://theo-logos.pl/xmlui/handle/123456789/15297

Wojtczak, M. (2014). Zniewaga imagines wladcy jako podstawa oskarzenia o crimen maiestatis w
swietle wybranych rzymskich procesow karnych w Annales Tacyta. Czasopismo Prawno-
Historyczne, 66(2), 205-240. https://doi.org/10.14746/cph.2014.46.2.09

Wotodkiewicz, W. (2014). Wolno$¢ do religii czy wolno$¢ od religii. Themis Polska Nova, 2(7), 5—
13. https://bibliotekanauki.pl/articles/2225758

Wotodkiewicz, W., Zabtocka, M. (2019). Prawo rzymskie. Instytucje (wyd. 7). C.H. Beck.

Wojcik, M. (2000). Pojecie i typy fundacji w prawie rzymskim. Roczniki Nauk Prawnych, 10(1), 17-
38. https://academica.edu.pl/reading/readSingle?cid=17595572&uid=17592880

Yiicel, M. (2021). Religion, Conflict and Continuity in the Early Sasanian Period. Historia i Swiat,
(10), 43-69. https://doi.org/10.34739/his.2021.10.02

Zabtocka, M. (2008). Fragmenta Veteris luris Romani: hoc est Legis XII. Tabularum, ex variis
authoribus collecta. Acta Universitatis Wratislaviensis. Prawo, 305, 415-424.
https://czasopisma.uwr.edu.pl/prawo/article/view/10094/9430

Zachariae a Lingenthal, C. E. (Red.). (1852). Ecloga Leonis et Constantini. W Collectio librorum iuris
Graeco-Romani ineditorum (s. 1-51). Barth.
https://archive.org/details/collectiolibror00linggoog/page/n22/mode/2up

Zachariae a Lingenthal, C. E. (Red.). (1881). Imp. lustiniani PP. A. Novellae quae vocantur, sive
Constitutiones quae extra codicem supersunt, ordine chronologico digestae. Barth.
https://archive.org/details/novellaequaevoc01justgoog/page/n7/mode/2up

Zalewski, B. (2019). Humanitas and Severitas On Possible Impact of Christianity on Roman Criminal
Law in 4th Century. Studia Prawnicze KUL, (4), 249-272. https://doi.org/10.31743/sp.10617

26



Nota o autorze

Lukasz Choroszczak, student Il roku, kierunku prawo, Wyzsza Szkota Biznesu — National Louis
University w Nowym Saczu. Czionek Kota Naukowego ,.Lex” oraz komitetu studenckiego.

Zainteresowania badawcze: historia prawa bizantyjskiego oraz historia XX wieku.

27



