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Wstep

W XIX w. Tocqueville stwierdzit: ,,nasi ojcowie nie znali jeszcze stworzonego
przez nas stowa <indywidualizm>, bo tez w ich epoce rzeczywiscie nie bylo
indywiduum, jednostki, ktéra by nie nalezata do zadnej grupy i mogta uwazac, ze jest
naprawde sama”' Trudno nie zgodzié sie z twierdzeniem filozofa, gdyz indywidualizm
nieodzownie kojarzony jest z nowoczesnoscia. Na Zachodzie mieliSmy do czynienia z
procesem modernizacji, rozwojem kapitalizmu, ktérego poktosiem byly kolejne fazy
przeksztatcen zachodzacych w przestrzeni ekonomicznej i spotecznej. Na fundamentach
takiej rzeczywistosci wyrosta nowoczesnos¢, a wraz z nig indywidualistyczne
spoteczenstwa. Dlatego tez indywidualizm stanowi integralny element nowoczesnosci
przejawiajacy si¢ w zyciu spoleczenstw zachodnich.

Jednak o ile w pierwszej fazie nowoczesnosci proces indywidualizacji
obejmowatl swoim zakresem tylko niektore dziedziny zycia jednostek, to w ,,pdznej
nowoczesnosci”, czy tez ,,postnowoczesnosci’, mamy juz do czynienia z ekspansja
indywidualizmu, hiperindywidualizmem, z indywidualizacja kazdego poziomu ludzkie;j
aktywnosci, struktur spotecznych oraz obyczajowosci.

Wszelkie przeksztatcenia zachodzace w obrgbie samego indywidualizmu
zapoczatkowaty nowe procesy spoteczne. Nalezy zwrdci¢ uwage na fakt, iz zardwno
sam indywidualizm, jak 1 jego wptyw na rzeczywistos¢ juz od poczatku swego istnienia
spotykaty si¢ z powazna krytyka komentatordw Zzycia spotecznego. Zapewne takie
opinie spowodowane byly obawag o to, czy wspolczesne jednostki porzucone same
sobie, sprostaja wymogom indywidualizmu. Glosy krytyki mogly pojawiaé takze si¢ u
tych, ktérzy przesiagknieci strachem przez jakakolwiek zmiang, bronili $wiata naszych
przodkdw dopatrujac si¢ w nim ostoi ,,normalnosci”.

Przywolywany tu Alexis de Tocqueville — filozof, ktérego mozna nazwaé
swiadkiem ksztaltowania si¢ nowozytnej koncepcji indywidualistycznej, przygladajac
si¢ spoleczenstwu amerykanskiemu, poczynit bardzo trafne spostrzezenia. Wskazat na
fakt, ze indywidualizm wraz z ideami takimi jak na przyklad rownos¢ stanowi
integralny element demokracji. Jednak jest to ten komponent, ktéry moze, ale
zaznaczam, ze nie musi, nie$¢ ze soba pewne zagrozenia nie tylko jesli chodzi o

funkcjonowanie systemu demokratycznego, ale takze dla tadu spotecznego. Mozna

" A. de Tocqueville, Dawny ustrdj i rewolucja, Krakéw 1994, s. 117.
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zatem zaryzykowac¢ twierdzenie, ze oprocz tego, ze indywidualizm jest niezbywalnym
czynnikiem ksztaltujacym wspotczesna rzeczywisto$¢, a sam w swojej istocie jak
powiedziatby Charles Taylor, jest ideatem moralnym. Jednak w dobie modernizacji i
kapitalizacji spoleczenstw moze przybra¢ formy dewiacyjne. Tym faktem mozna
thumaczy¢ pojawienie si¢ koncepcji pigtnujacych indywidualizm, koncepcji
zwracajacych uwage na narcystyczng naturg¢ czlowieka ulegajacemu indywidualizmowi,
jego sktonnos¢ do egoizmu i folgowania sobie w kwestiach moralnych. Rdwnoczesnie
wskazuje si¢ na pojawianie si¢, szczegdlnie w dobie nowoczesnosci ,,zaawansowanej”
procesow, ktore moga okaza¢ si¢ zgubne dla prawidlowego funkcjonowania wspolnot
oraz ich trwatosci.. Jednakze nie sposob nie zgodzi¢ si¢ z zatozeniem, ze indywidualizm
jest ta silg, ktéra wywiera ogromny wplyw na ksztalt spoteczenstw nowoczesnych.

Polska jest krajem, w ktdrym proces modernizacji w XX wieku odbiega od
standardow obowiazujacych na Zachodzie. Z tego tez wzgledu przedmiotem mojego
zainteresowania stat si¢ indywidualizm ,,w wersji polskiej”. Gtownym zamierzeniem
mojej pracy jest zbadanie, w jakim stopniu mtodych Polakow cechuje indywidualizm.
Inaczej rzecz uymujac, pragng dociec, czy przekonania, postawy, dzialania 1 wartosci
mtodych poddane sa tendencjom indywidualistycznym. Aby tego dokonaé, sprobuje
odpowiedzie¢ na pytanie, czy w przypadku Polakéw w ogdle mozemy mowi¢ o
ugruntowanej postawie indywidualistycznej, a jezeli nie, to czym charakteryzuje si¢
obecny stan kondycji mlodych i ku jakiemu ksztattowi on zmierza. Realizacja tego
zamierzenia wymagata ode mnie dotarcia do istoty indywidualizmu.

Dlatego w rozdziale pierwszym, przy uwzglednieniu pewnego kanonu wiedzy o
nowoczesnosci staratam si¢ odtworzy¢ koncepcje¢ indywidualizmu. Udato mi si¢ tego
dokona¢ w oparciu o mysl wielkich filozoféw, a takze dzigki dzielom wspolczesnych
nam socjologéw 1 psychologdw spolecznych. Przy probie zdefiniowania pojgcia
indywidualizmu wykorzystatam takze niektore tezy pracy licencjackiej mojego
autorstwa oraz zapiski sporzadzone na potrzeby wykladu Jadwigi Staniszkis
»Przedpolityczne fundamenty poje¢ uzywanych w perspektywie porownawczej”. Zdaje
sobie sprawe, ze koncepcja nakreslona przeze mnie nie wyczerpuje tak rozlegtego
pojecia jakim jest indywidualizm, nie uwzglednia wielu znaczen 1 nie zawsze stanowi
czg$¢ modeli teoretycznych.

Steven Luckes uwaza, iz o indywidualizmie mozemy mowi¢ az w kontekscie
jedenastu obszaréw pojeciowych’. Koncepcja stworzona przeze mnie odnosi sie

zapewne jedynie do niektdrych elementdw tego pokaznego wachlarza znaczen

2 7. Bokszanski, Indywidualizm a zmiana spoteczna, Warszawa 2007, s. 10.
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sktadajacych si¢ na catosciowa koncepcje¢ indywidualizmu. Jednakze sadze, ze dzigki
zabiegowi polegajacemu na zarysowaniu historii pojecia indywidualizmu i
indywidualizacji, ukazaniu ewolucji jednostki w Swietle unowoczes$niajacego si¢ §wiata,
przynajmniej w stopniu podstawowym 1 zrozumialym udato mi si¢ ukazaé istote
omawianego przeze mnie pojecia.

Jak juz zdazylam wspomnie¢, indywidualizm odcisnat niemate pi¢tno na
kondycji spoteczenstw zachodnich w dobie ,,p6znej” nowoczesnosci. Rezultatem
rozprzestrzenienia si¢ indywidualizmu na niemal kazdy aspekt zycia spotecznego byto
pojawienie si¢ wielu negatywnych zjawisk, nazywanych przez Taylora ,,dewiacjami
indywidualizmu”. Analizy tych proceséw destrukcyjnych dla tadu spotecznego
dokonuje w rozdziale drugim powotujac si¢ na dzieto autorstwa Allana Booma ,,Umyst
zamknigty” z 1987 roku — ksigzki z gatunku popular social criticism. Uwazam, ze
Bloom jest myslicielem niezwykle istotnym dla moich rozwazan nad indywidualizmem.
Poprzez wglad w wiele dziedzin zycia mlodych Amerykandéw, z ktérymi miat do
czynienia podczas pracy na uniwersytetach, autor demaskuje ugruntowany i
zakorzeniony indywidualizm studentéw oraz wskazuje na liczne negatywne
konsekwencje z tym zwiazane. Jego analizy okazaly si¢ by¢ niezwykle trafne, jezeli
wezmiemy pod uwage zmiany, jakie zaszly na przestrzeni polityki i obyczajow od
czasOow, kiedy ksiazka zostala opublikowana po raz pierwszy. Co wigcej, prognozy
Blooma wykraczaja aktualno$cia daleko poza same Stany Zjednoczone, ktore byty
przeciez gtownym punktem odniesienia dla analiz zawartych w ksigzce. Dodam, Ze
opisujac mysl Allana Booma zawarta w ,,Umysle zamknietym” skupitam si¢ nie tylko
na jego krytyce amerykanskiego szkolnictwa wyzszego i kondycji studentow. Zajmujac
si¢ kwestia indywidualizmu, wciaz miatam na uwadze fakt, ze filozof byt przeciez
uczniem innego wybitnego mysliciela naszych czaséw, a mianowicie Leo Straussa, co
wiecej, Boom dokonal przekladu ,Panstwa” Platona oraz dziel Rousseau. Co to
wszystko oznacza? Otdz jak wida¢, Bloom oprocz tego, ze posiada niemalaq wiedzg, to
w dodatku darzy ogromnym szacunkiem klasykoéw oraz §wiat w ktorym zyli, swiat,
ktory wraz ze swoimi ideami i wartosciami dla wspdtczesnego cztowieka odszedt juz w
niepami¢C. Niezwyklos¢ Allana Blooma przejawia si¢ wlasnie w tym, ze ten na miarg
klasykow filozofii potrafi nie tylko odkrywaé idee, ale takze dopasowywac je do
wymogow praktycznego zycia.

Podobnej niespotykanej w dzisiejszych czasach umiejetnosci nie moge odmowié
takze Rogerowi Scrutonowi, ktéry po niespetna dziesigciu latach w swojej ksiazce

»Przewodnik po kulturze nowoczesnej dla inteligentnych” ujawnia swoja twarz
4
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konserwatysty wyrazajac rdwniez niezbyt przychylna dla poznej nowoczesnosci i
obecnych w niej indywidualistycznych praktyk opinii. Ten znany teoretyk
konserwatyzmu, dostrzega w otaczajacej go rzeczywistosci, tym razem europejskiej
prymat indywiduum nad wspolnota. Zwigzane z tym destrukcyjne dla tadu spotecznego
zachowania 1 praktyki Scruton kojarzy z upadkiem religii, ,,$miercia Boga” i
ostatecznym upadkiem kultury wysokiej. Dla okreslenia wspdtczesnych nam czasow
postmodernistycznych, filozof niejednokrotnie uzywa sformulowania ,kultura
odrzucenia”, co niejako swiadczy o zakorzenieniu jego serca i umystu w czasach, kiedy
to cztowiek nie odrzucat tego, co $wiat materialny i duchowy mu oferowal, czyli
najogdlniej mowiac — tego, co jest w stanie ofiarowaé jednostce wspdlnota.
»Przewodnik po kulturze nowoczesnej dla inteligentnych” bedacy niejako skrétowa
wersja historii ewolucji kultury 1 miejsca, jakie zajmuje w niej jednostka, okazat si¢ by¢
doskonata kopalnig idei dotyczacych kwestii mnie interesujacej, a mianowicie
indywidualizmu. Z tego tez wzgledu, rozwazaniom nad lektura Scrutona poswigcitam
druga czes¢ omawianego tutaj rozdziatu mojej pracy magisterskie;j.

Negatywnych oceny konsekwencji, jakie niesie za soba indywidualizm widziany
oczami Allana Blooma i Rogera Scrutona nie sposob bylo nie skonfrontowaé ze
stanowiskiem kanadyjskiego filozofa, ktory jest jednym z najstynniejszych obroncéw
indywidualizmu oraz idei autentycznosci 1 samorealizacji. Mam tutaj na mysli Charlesa
Taylora, ktérego stanowisko zawarte w ksigzce ,,Etyka autentycznosci” i poniekad w
dziele ,,Zrédta podmiotowosci” przedstawitam w trzeciej i jednoczesnie ostatniej czesci
drugiego rozdziatu. Taylor, w przeciwienstwie do wczesniej omawianych filozofow nie
ma ztudzen co do tego, ze nowoczesnos¢ powroci do form zycia z czasOw juz nam
odlegtych, w ktérych religia i zycie codzienne byty ze soba $cisle powigzane. Mysliciel
nie ma zludzen takze co do stanu $wiata nowoczesnego. Wregcz przeciwnie,
niejednokrotnie dopatruje si¢ we wspotczesnej rzeczywistosci negatywnych przejawdw
zdegradowanego idealu autentycznosci 1 problemow jakie trapia wspolczesne
spoteczenstwa zachodnie. Jednak tym, co charakterystyczne dla rozwazan Taylora to
przekonanie o niepodwazalnej wartosci indywidualizmu i réznorodnosci zaréwno dla
prawidtowego funkcjonowania wspolnoty, jak i na poziomie prywatnego obszaru
poszczegolnych jednostek.

Warto mie¢ na uwadze fakt, ze w mysli filozofa rozbrzmiewa echo pogladéw
jego nauczyciela — Isaiaha Berlina. Mysliciel ten uwazal, ze réznorodnos¢, jaka
charakteryzujq si¢ spoteczenstwa powinna by¢ nierozerwalnie zwigzana z wolnoscia

negatywna. Chodzi o to, by indywidualistyczne ambicje jednostek byty realizowane w
5
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ramach pola, w ramach ktérego funkcjonowatoby prawo i obyczaje tworzone przez
obywateli wspolnoty. Taylor kontynuujac niejako mysl Berlina stworzyt niezwykle
interesujaca wizje ,,trzeciej drogi” — rozwigzania, ktére uwzglednia nature ludzka
sktonna nie tylko do wolnosci, ale i jej ped ku wspolnotowosci swiadczacy o tym, ze
cztowiek jest ,,zwierzeciem spotecznym”. Z tego tez wzgledu argumentacja Taylora
broniacego indywidualizmu stata si¢ przedmiotem moich rozwazan konczacych
rozdziat drugi.

Trzecia czgs¢ mojej pracy stanowi realizacj¢ zamierzenia, ktorym byta ocena
orientacji indywidualistycznych studentow polskich. Warto tutaj wskaza¢ na powod,
jakim si¢ kierowatam wybierajac t¢ grupe ludzi. Otéz wydaje mi sig, studenci sa na tyle
elitarna grupa ze wzgledu na swoje zdolnosci, by w duzym stopniu przyczynié¢ si¢ do
ksztattu przyszlej rzeczywistosci. Co wigcej, sa na tyle jeszcze nieuksztalttowani, by w
duzym stopniu podlega¢ wplywom terazniejszosci, a zatem takze indywidualizacji.
Wydaje mi si¢, ze tylko na podstawie analizy zachowan takiej grupy jestem w stanie
formutowac¢ wnioski na przysztos¢.

Nie ukrywam, ze podczas proby charakterystyki tego znaczacego w dziejach
modernizujacego si¢ spoteczenstwa polskiego procesu jakim jest indywidualizacji,
napotkatam na problemy natury teoretycznej. Wszelkie trudnosci wynikaly z
wieloznaczno$ci samego pojecia indywidualizmu oraz rozmytych granic w ramach
ktorych 6w termin jest uzywany. Inny problem dotyczyt metodologicznej strony mojego
badania. Jego realizacja byla mozliwa dzigki wykorzystaniu licznych badan
empirycznych oraz analiz poréwnawczych prowadzonych przez European Values Study
1 World Values Survey. Przy prdbie realizacji badania okazato si¢, ze dopasowywanie
poje¢ do analiz naukowych i odpowiednie formutowanie wnioskow na podstawie badan
empirycznych mozliwe jest jedynie przy uzyciu narzg¢dzia, ktore swoim dzialaniem
przypomina termometr bez skali.

Sama ocena stopnia zaawansowania postaw indywidualistycznych Polakéw
wymagata ode mnie przeanalizowania organizacji zycia spolecznego, a mianowicie
wysnucia uogdlnionych konkluzji dotyczacych stosunku mtodych do rodziny, religii, a
takze opisu ich postaw moralnych i obywatelskich. Na podstawie tak skonstruowanego
projektu dosztam do wniosku, Ze proces ksztaltowania si¢ nowoczesnosci w Polsce, a
wraz z nig krzewienie postaw indywidualistycznych odbiega od rytmu, w jakim
odbywala si¢ ewolucja na Zachodzie. Polski indywidualizm nie przybiera formy
dewiacji jakie autorzy opisywani przeze mnie dostrzegali juz dawno w krajach

zachodnich, ale blizej jest mu do idealu nakreslonego przez Taylora, ideatlu, ktory
6
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oprocz gloryfikacji indywiduum, zaznacza role, jaka odgrywaja w zyciu jednostek
wspolnoty. Faktem jest, ze podobnie jak kiedy$ w krajach postmodernistycznych, w
Polsce do$¢ mocno rzuca si¢ w oczy sekularyzacja w dziedzinie wierzen religijnych.
Kiedys w krajach postmodernistycznych proces ten wyprzedzal indywidualizacj¢ w
innych dziedzinach zycia. Z tego tez wzgledu zaktadam, ze Polacy, podobnie jak ich
zachodni sasiedzi nie beda wycofywac si¢ ze swoich na razie stabo uksztaltowanych
pozycji indywidualistycznych. Wrecz przeciwnie, fakty wskazuja na to, ze postawy te
beda poglgbiane 1 umacniane, czego konsekwencja bedzie pojawienie si¢
indywidualizmu charakterystycznego dla ,,p6Zzno nowoczesnego” stadium rozwoju

spoteczenstw.
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Rozdzial 1

Jednostka a indywidualizm

1. O indywidualizmie: zakres pojecia i jego funkcje.

Swiat zamieszkaly jest przez miliony jednostek. Kazda z nich posiada wiasna,
odmienng osobowos$¢, charakter, unikatowy wyglad. Wsrod ludzi nie ma duplikatéw,
kazdy cztowiek jest niepowtarzalny i jedyny w swoim rodzaju. Czy to §wiadczy o tym,
ze kazdy z nas jest indywidualista? Wydaje mi si¢, ze nie. Chociaz teza ta mogtaby
wyda¢ si¢ nie do przyjecia przez ojca filozofii indywidualistycznej Friedricha
Nietschego, spoteczenstwo sktadajace si¢ z samych indywidualistéw nie miatoby racji
bytu. Jednostka pozostaje indywidualna, jesli ma wobec czego taka by¢. Oryginalnos¢,
odmienno$¢ 1 unikatowos$¢ musi posiada¢ pewien punkt odniesienia, ktorym jest szara
masa pospolitych ludzi. To wilasnie okreslenie swoistej wartosci, jaka jednostki sobie
przyznaja, niezalezno$¢ wobec wspdlnot, ktorych sa czgscia oraz wobec instytucji, ktore
je ksztattuja 1 od ktorych sa w pewnym stopniu zalezne, stanowi podstawg¢ do
indywidualizacji. Sktania ona ludzi do nadania najwyzszej rangi temu, co prywatne, co
zwigzane jest z ich zyciem osobistym, wewnetrznym i1 duchowoscia. We wspdiczesnym
swiecie mozna zauwazyC tendencje kojarzenia indywidualizmu z pewnymi
aspotecznymi zachowaniami jednostek, z samotnos$cia, ktora z czasem jest w stanie
zaszczepi¢c w ludziach egoizm, narcyzm, oboje¢tno$¢ oraz sktonno$¢ do zimnej
kalkulacji czy nawet ignorancji. Oczywiscie taki sposob myslenia jest bledny. To nie
indywidualizm jest wada, ale jest niag nadmierne zainteresowanie swoja osoba oraz
egoizm.

Wedlug Immanuela Kanta egoizm jest tg sita, ktdra niszczy w cztowieku to co
swiadczy o jego cztowieczenstwie, czyli zmyst moralny. Postawa egoistyczna pojawia
si¢ wlasnie wtedy, kiedy ,,ja”’ nie narzuca sobie zadnym granic, co oznacza, ze wszystko
1 wszyscy maja by¢ mu podporzadkowani. To ono jest najwazniejsze. Nie licza si¢
potrzeby innych. Dlatego tez zgadzam si¢ — egoizm nie powinien by¢ akceptowany,
poniewaz moze ciemig¢zy¢ innych ludzi i lamaé zasadg¢ solidarnosci spotecznej.
Niewatpliwie jest ztem moralnym. Ale zaznaczmy, ze egoizm nie ma nic wspolnego z

indywidualizmem. Taka postawg reprezentuje miedzy innymi Urlich Beck, twierdzac,
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ze ,,odpowiedzialni za prowadzenie polityki i za spoteczenstwo powinni zaprzestad

" Indywidualizm stal si¢ jednym z

stawiania indywidualizmu w zlym S$wietle
fundamentalnych  elementéw  charakteryzujacych  wspodlczesne  spoteczenstwa,
elementem, ktdry zostat uksztattowany w procesie historycznym i wyposazyt cztowieka
nowozytnego w nowe szanse 1 mozliwosci. Mozna nawet posunac¢ si¢ do stwierdzenia,
ze wyzwolit jednostke¢ poprzez nadanie jej prawa wyboru wiasnej Sciezki zyciowej i
ekspresji wlasnego ,,ja”. Dlatego nie dziwi fakt, iz indywidualizm potgpiany jest przez
takie kierunki $wiatopogladowe, ktéore wymagaja od jednostek podporzadkowanie si¢
ogodtowi 1 tym samym zniszczenia w sobie podmiotowosci. Mam tutaj na mysli religie,
nacjonalizmy czy konserwatyzm.

Skoro nie jest egoizmem, czym w takim razie jest indywidualizm? Najogolniej
ujmujac, jest potrzeba wyartykutowania, stworzenia, wlasnej niepowtarzalnosci,
oryginalnej i unikalnej osobowosci, potrzeba znalezienia prawdziwego siebie w masie
zuniformizowanych jednostek. Indywidualista Zyje w spoteczenstwie zatomizowanym.
W tego typu zbiorowosci jednostki nie sa potaczone zadnymi wigzami, nic ich nie
faczy, nie sa wobec niczego zobowigzane. Krytycy indywidualizmu wtasnie w tej wizji
panstwa, wspolnotowosci rozcztonkowanej na dryfujace indywidua dopatrujg si¢
przyczyn powstawanie przerdznych zachowan aspotecznych jakim jest juz wczesniej
wspomniany egoizm. Jednak to nie indywidualizm jest winny powstawaniu tych
spotecznych i moralnych patologii. Winne sa systemy polityczne, czy tez ekonomiczne,
ktore stwarzaja mozliwo$¢ unikania odpowiedzialnosci, czy wrecz zachgcaja do
naduzyc.

Patrzac przez pryzmat naszego kraju mozna zaobserwowac, ze wiele elementow
potwierdza powyzsze stwierdzenie. Przeciez to wilasnie funkcjonowanie opieki
spotecznej, finansowanej z pienigdzy anonimowych podatnikow, nie przynosi zadnych
znaczacych wynikow czy rezultatoéw. Dzieje si¢ tak za sprawa tego, iz nadmiernie
rozwinig¢ta biurokracja, bezosobowo$¢, zawilo$¢ struktur i przesadzony formalizm
utrudniaja efektywne udzielanie pomocy. Jeden z filozoféw broniacy koncepcji
liberalnych potwierdza moje zatozenie, stwierdzajac: ,,Zorganizowana przez panstwo
solidarna pomoc musi by¢ skuteczna i dla tych, ktérzy jej najbardziej potrzebuja. Jezeli
tak nie jest, to przeradza si¢ ona w abstrakcyjny system, z ktorym nikt nie czuje si¢

zwiazany, a przez to ros$nie obojetnos¢ 1 niezgoda. Obawiam si¢ takiego bezdusznego

3 U. Beck, Risk society, Harvard 2008, s. 6, cyt. za: D. Verhofstadt, WeZ szanse i bqd? indywidualistq,
Osrodek Racjonalistyczno —Sceptyczny im. De Voltaire’a: Racjonalista,
http://www.racjonalista.pl/kk.php/t,4757.
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systemu, gdzie jednostka zobowigzana jest do ‘samokontroli’ i ‘spotecznej
odpowiedzialnosci’ na rzecz wspotodpowiedzialnosci, ktora nie ma okre§lonego celu™.
Okazuje si¢, ze tak naprawde solidarno$¢ pojawia si¢ w sytuacji, gdy nie jest ona
okreslana w sposob odgorny. Nie moze doprowadzi¢ do tego partia polityczna, panstwo
czy nawet Kosciot. Jednostki gotowe sa do pozytywnego dziatania, do pomocy,
poswiegcen na rzecz innych tylko wtedy, gdy maja poczucie wtasnej odpowiedzialnos$ci i
nie sa do niczego przymuszane. Ludzie w swojej naturze sa bytami rozumnymi,
dziatajacymi w mysl zasady, wedle ktérej kazdy ma wystarczajaco kompetencji by
decydowa¢ o sobie samym. Indywidualisci nie wierza w zbawcza rol¢ ciepta,
kreowanego przez zbiorowos¢, sktadajaca si¢ z anonimowych ludzi. Dlatego tez takie
organizacje jak ,Greenpeace” czy ,Lekarze Bez Granic” ciesza si¢ tak duzym
zainteresowaniem, widocznym w liczbie cztonkdéw i1 sumach wplywajacych na konta
fundacji. Jednostki sa pelne empatii, potrafia wspotczu¢ i dzieli¢ si¢ swoim dobrym
sercem wtedy, gdy ich wktad w pomoc innym jest widoczny 1 przynosi efekty.

Mimo tego, ze indywidualista dzwiga swdj los samodzielnie, szuka szczgscia i prawdy
na swoj sposob, wyznacza wlasne cele, na ktére sktada si¢ takze i dobrowolna
dziatalnos$¢ na rzecz dobra i szczgscia innych. To powoduje, ze wytwarza si¢ prawdziwe
ciepto ludzkich kontaktow. Indywidualizm to postawa, ktora implikuje nie tylko
wolnos$¢ jednostki, ale takze pewne obowiazki wobec spotecznosci, w ktorej zyje.
Takim obowigzkiem jest solidarno$¢, ktéra zdaniem Verhofstadta moze powstac tylko
w warunkach wolnosci 1 autonomii woli cztowieka. Taka dobrowolna, plynaca z
samego serca solidarno$¢ zapewnia przetrwanie tym jednostkom, ktore nie potrafia
samodzielnie sobg zarzadza¢ ze wzgledu na mniej korzystne okolicznos$ci zycia.

To wlasnie dzigki zaangazowaniu autonomicznych jednostek, osoby stabsze,
poszkodowane przez los, maja szans¢ egzystowa¢ w sposdb godny i uczy¢ si¢ tworzy¢
swoje wlasne, niezalezne przyszte zycie. Aby przezy¢, cztowiek zawsze musiat liczy¢
na pomoc 1 wsparcie drugiego czlowieka. Przeciez nikt nie jest w peni
samowystarczalny. Adam Smith w ,,Teorii uczu¢ moralnych”, potwierdza prawdziwos¢
tego zatozenia stwierdzajac, ze wszelka indywidualizacja, skupienie si¢ na sobie i
ekspresja wlasnego ,,ja” dopetniaja si¢ wlasnie poprzez spoteczne zaangazowanie. Aby
nie doszlo do zwyrodnienia kapitalizmu, nie mozna kierowac si¢ tylko i wylacznie
wlasng korzyS$cia. Istota, na ktorej opiera si¢ wolny rynek, jest cos, co ten wybitny

XVIII - wieczny ekonomista nazwal sympathie, czyli innymi slowy solidarnos¢,

4 D. Verhofstadt, Ofensywny liberalizm, Oérodek Racjonalistyczno —Sceptyczny im. De Voltaire’a:
Racjonalista, www.racjonalista.pl/kk.php/s,5048.
10
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empatia, zdolnos¢ rozumienia drugiego czlowieka. ,,Bez wzgledu na przypuszczania,
jakim samolubem moze si¢ cztowiek stac, sa jednak wyrazne zasady w jego naturze,
dzigki ktdrym los innych jest dla niego wazny i dzigki czemu szczescie innych jest mu
niezb¢dne, mimo ze to nie dostarcza mu nic wigce] poza obserwowaniem radosci
innych".’

Smith stworzyt pewnego rodzaju kategoryzacj¢ impulsdw, ktore kieruja ludzkim
zachowaniem. Impuls nazwany przez ekonomiste social passions sktania nas do dziatan
na korzys¢ drugiego, co powoduje swojego rodzaju wewngtrzne samozadowolenie 1
rado$¢. To dziatanie na korzys¢ wilasnego dobrego samopoczucia za pomoca social
passions jest o wiele bardziej atrakcyjne niz zwykte niezaangazowanie i obojg¢tnosé
spowodowane przeciwnym impulsem, a mianowicie unsocial passion. Wynika z tego,
ze jednostki osiagaja szczgscie poprzez dazenie do wlasnych korzysci, ale nie kosztem
innych, poprzez respektowanie idei sprawiedliwosci i dazen do uzyskania korzysci
przez innych ludzi. To wlasnie wedlug Adama Smitha stanowi podstawe dobrze
funkcjonujacego spoleczenstwa.

Widzimy wigc, ze indywidualistyczne praktyki wcale nie musza prowadzi¢ do
budzacych niepokoj egoistycznych i1 narcystycznych aberracji jednostek. Wracajac do
gléwnego nurtu moich rozwazan, pragng nadmienié, ze sam indywidualizm stanowi
ide¢ niezwykle atrakcyjna, a jego pozytywna funkcja wydaje si¢ by¢ nie do
podwazenia. Kazdy indywidualista dazy do wtasnych, niezaleznych pogladdéw, pragnie
wolnosci, w imi¢ ktorej ma prawo postepowaé wedle nakazu swojego sumienia.
Oznacza to, ze pragnie autonomii mysli 1 uczucia. Bardzo trafnej definicji
indywidualizmu dostarcza powiedzenie Wistawy Szymborskiej: ,,jest to moralna
zasada, dzigki ktorej cztowiek chroniony jest przed zagubieniem si¢ w szarej masie
ludzkiej, uzaleznieniu, autorytarnym rezimom, statystykom i tym podobnym™®. Oznacza
to, ze indywidualista nie pozwoli podporzadkowaé si¢ ,,wyzszym” wartosciom, do
ktorych mozna zaliczy¢ na przyktad religie, nie chce naleze¢ do ogdtu, ktory postuluje
przyjecie jego odgdérnych standardow, indywidualista jest relatywista. Oznacza to, ze
nie wierzy w istnienie wartosci absolutnych definiowanych przez rdézne doktryny
swiatopogladowe. Indywidualistyczna wizja czlowieka gwarantuje zatem wolnos¢
sumienia, chroni prawo do wyboru religii lub jej odrzucenia, daje mozliwos¢ przejscia

przez zycie na swoj wlasny sposob i chroni jednostke przed niebezpieczenstwem, jakim

> A. Smith, The Theory of Moral Sentiments, Cambridge 2004, s. 47.
% D. Verhofstadt, Obrona indywidualizmu, Osrodek Racjonalistyczno —Sceptyczny im. De Voltaire’a:
Racjonalista, www.racjonalista.pl/kk.php/s,4467.
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jest narzucanie przekonan. Zatem mozna posunaé si¢ do stwierdzenia, ze credo
indywidualisty zaklada, ze on sam najlepiej wie, co jest dla niego najlepsze. Nikt inny
nie ma wystarczajacych kompetencji, aby decydowaé o nim samym.

Takie podejscie do czlowiek wynika z rozwinigcia elementu, ktéry stanowi
fundament liberalizmu, a mianowicie z koncepcji witasnosci. Jesli zatozymy, ze
jednostka pozbawiona zostanie wszystkich dobr, jakie posiada, tym, co jej pozostanie,
bedzie posiadanie samego siebie. Takie twierdzenie implikuje istnienie pewnego
prywatnego obszaru, w ramach ktorego tylko dana jednostka moze sama o sobie
stanowi¢. Zatem stanowi ona jedyna, pierwotna, fundamentalng wlasnos¢, ktora mozna
bez wahania zarzadza¢ w sposéb indywidualny. Dlatego tez w spoteczenstwach
zindywidualizowanych, gdzie mnozone zostaja $wiatopoglady i standardy moralne,
pojawia si¢ tak zwany relatywizm wartosci. [saiah Berlin rozwinat ten watek twierdzac,
ze wielo$¢ norm etycznych jest wynikiem zdeterminowania jednostek poprzez ich
doswiadczenia i indywidualne historie, jakie przynosi zycie. Jednak taka niemozno$¢
skonsolidowania oraz uporzadkowania wartosci i norm nie oznacza stoczenia si¢
spoleczenstw w moralny niebyt, nie powinna takze doprowadzi¢ do catkowitej
dobrowolnosci dziatan. Prawdziwos¢ tego twierdzenia zdaje si¢ potwierdza¢ niemiecki
filozof Rudolf Steiner: ,,indywidualizm etyczny moze ukaza¢ moralno$¢ w calej jej
godnosci, albowiem nie twierdzi, ze prawdziwie moralne jest tylko to, co doprowadza
zewnetrznie do zgodnosci woli z norma. Lecz to, co powstaje w czlowieku wtedy, gdy
wola moralna rozwija si¢ jako czton pelnej jego istoty 1 to w ten sposob, ze wszelka
niemoralno$¢ ukazuje mu si¢ jako okaleczenie, wyko$lawienie tej istoty"’. Tym, co
posiada warto$¢ najwazniejsza, jest etyka indywidualnego rozwoju 1 etyka
samokontroli. Wielu krytykuje indywidualizm, za to, ze brakuje w nim etycznej
podstawy, ale to wlasnie odpowiedzialno$¢ za swoje czyny jest tym, co stanowi istotg
podstawy etycznej indywidualizmu. ,,Etyka urzeczywistniania si¢ w samotnosci 1 dzigki
temu, ze indywiduum bierze na siebie calkowita odpowiedzialnos¢ za swoje wiasne
zachowanie (....) Etyczne standardy i moralne wartosci powinny stuzy¢ indywiduum po
doktadnym rozwazeniu do dokonywania wlasnego wyboru, podjetego w catkowitej
wolnosci"®. Jak widzimy, indywidualizm nie jest postawa pozbawiona jakiejkolwiek
warto$ci. Gtlownym fundamentem, na ktérym opiera si¢ indywidualizm, jest moralna

zasada istotnosci wolnosci oraz poszanowania granic wolnosci drugiego cztowieka. W

" R. Steiner, The Philosophy of Freedom, Berlin 1984, s. 3, cyt. za: D. Verhofstadt, Wez szanse ...,
http://www.racjonalista.pl/kk.php/t,4757.
¥ D. Verhofstadt, tamze, http://www.racjonalista.pl/kk.php/t,4757.
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ramach takiego liberalnego podejscia, jednostki posiadaja niezbywalne prawo do
samodzielnego okreslania tego, co dla nich najlepsze, respektujac wolno$¢ innych ludzi.
Takze niemiecki filozof Immanuel Kant zauwazyl, ze pomys$lnos¢ jednostki
uzalezniona jest od pomysInosci innych. Wedtug filozofa ludzie posiadajq zdolnos¢ do
spontanicznego laczenia si¢ z innymi ludZzmi z réznych pobudek np. sympatii,
wspotczucia, checi dzielenia si¢ swoim szczg$ciem, czy mozliwosci przezycia wspolnie
trudnych chwil. Jednak §wiadome siebie i innych indywidua wiedza, ze wspotzycie z
innymi naktada na nie pewne obowigzki sformutowane przez Kanta w postaci
imperatywu kategorycznego: ,,Dziataj tak, aby zaréwno ty, jak i druga osoba stawiana
byla jako cel sam w sobie, a nie tylko $rodek do uzyskania celu"’. Powyzsza
stwierdzenie implikuje bezwarunkowsq zasade konieczno$ci bycia cziowiekiem dla
drugiego cztowieka. Zdajac sobie sprawg¢ z wiasnej autonomii 1 indywidualnosci,
musimy potrafi¢ dostrzec te cechy takze u innych, pozwoli¢ im dziata¢ w sposob dla
nich najlepszy, musimy by¢ tolerancyjni, gdyz pod wzgledem godnosci, wszyscy
jestesmy sobie rowni. Wolnos$¢ stawia ludziom wysokie wymagania, dlatego nalezy do
niej podejs¢ w sposdb dojrzaty 1 odpowiedzialny. Wolnos$¢ nie niszczy moralnosci, a
wrecz przeciwnie. W mysl zasady Du kannst, denn Du sollst, cztowiek musi dziata¢
etycznie, skoro ma taka szansg¢. Jak widzimy Kant zajmowat si¢ kwestiami moralnych
podstaw wspoélzycia indywidudw. Dzigki rozwazaniom tego filozofa jesteSmy w stanie
dostrzec, jak wazna role odgrywa autonomia jednostki w kontekscie poszanowania
godnosci drugiego cztowieka. To wlasnie stato si¢ etyczna 1 teoretyczna podbudowa dla
Deklaracji Praw Cztowieka.

Na krytyke indywidualizmu i zwiazanym z nim ,,amoralnym piektem na ziemi”
mozna odpowiedzie¢ jeszcze w innym sposob, a mianowicie odwotujac si¢ nie tylko to
filozofow ktorych mysli stanowia filary cywilizacji zachodniej, ale takze do
dalekowschodniej filozofii Zen. W mysl tego nurtu ,,ja” traktowane jest jako przestrzen
mozliwos$ci, wsrod ktdrych nalezy wybraé ta, ktdra jest najbardziej odpowiednia 1 ktdra
swiadczy o naszej unikalnosci i oryginalnosci. Ta nasza specyfika powinna by¢ ukryta
pod przykrywka nieokreslonosci.

,»lajemnicy Istnienia jest jedno$¢ w wielosci 1 nieskonczonos¢ jego tak w matosci, jak
w wielkosci, przy jednoczesnej koniecznej ograniczonosci kazdego Istnienia
Poszczegdlnego" — to stowa Witkacego zawarte w jednym z jego wielu wybitnych dziet

zatytulowanym ,Nowe formy w malarstwie i wynikajace stad nieporozumienia”lo.

° 1. Kant, Uzasadnienie metafizyki moralnosci, Warszawa 1984, s. 73.
1S, 1. Witkiewicz, Nowe formy w malarstwie i wynikajqce stqd nieporozumienia, Warszawa 1974, s 16.
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Zdanie to mozna interpretowa¢ dowolnie, na wiele sposobow. Jednak w moim
przekonaniu stwierdzenie to doskonale odzwierciedla tak zwana nieokreslonos¢
wywodzacg si¢ z estetyki Chin, a mianowicie z Zen, gdzie uwzglednienie dwoistosci
natury czlowieka, uwazane jest za btgdne. W tym nurcie myslowym granicq istnienia
jest jednos$¢ ludzkiego ,ja”, ktére mimo swojej jednosci jest takze przestrzenia
witkacowskiej ,,wielo$ci”.
Mysle, ze takze Ch. Taylor, definiujac swoja wizj¢ tak zwanej etyki autentycznosci,
moze 1 nieswiadomie, ale sktaniat si¢ wlasnie do pojmowania cztowieka w kategoriach
Zen: ,,Wierno$¢ samemu sobie oznacza wierno$¢ wiasnej oryginalnosci, tzn. temu, co
tylko ja moge odkry¢ i wystowié. Artykulujac to, zarazem okre$lam siebie samego.
Realizuj¢ pewna potencje, ktora jest swoiscie moja. (...) Oto co nadaje sens postulatom:
rob swoje i szukaj swojej wlasnej drogi”''. Powracajac do tradycji Zen, jej podejscie do
cztowieka niewatpliwie jest podejsciem indywidualistycznym. Jest wiele wariantow
»bycia”, nie ma lepszych i1 gorszych, a zatem nie ma tutaj miejsca na wartoSciowanie.
Wszystkie warto$ci maja taka sama moc, znacza tyle samo, a co za tym idzie, to od
jednostki zalezy, czy 1 w jakim stopniu bgdzie je realizowaé. To, ktéry wariant si¢
wybierze, posiada znaczenie drugorzedne. Kwestia podstawowa jest dostrzezenie
mozliwo$ci, $wiadomos¢ wielowariantowosci, bo przeciez czlowiek tak naprawdg nie
jest tym czym jest, ale tym czym moze si¢ staé.'? Takie podejscie legalizuje wartosci,
ktore sg sobie przeciwne, czasami wykluczajace si¢ nawzajem. Dzieki takiemu brakowi
absolutyzacji, mozna unikna¢ sporéw ideologicznych, rdéznego rodzaju
fundamentalizméw, a takze zwyklej standaryzacji i niepozadanej miernosci. Nie ma
tutaj miejsca na pojmowanie $wiata w kategoriach dychotomicznych ,,my” i ,,0bcy”,
Lprawda” 1 ,falsz”. Zdajemy sobie sprawg, ze wartosci sa ,,niewspotmierne:
maksymalizujac jedne obnizamy poziom realizacji innych. Takie napigcie, w
konkretnych sytuacjach, moze wystgpowa¢ miedzy godnoscia osoby ludzkiej a
wolnoscia”". Z cata pewnoscia prowadzi to do tak zwanej nieprzewidywalnosci.

Czy takie podejscie implikuje szeroko pojety relatywizm, a w opinii niektdrych
myslicieli ma faktycznie prowadzi¢ do moralnego upadku spoleczenstw i trywializacji
zycia? Zdecydowanie nie. Taka postawa nie narzuca gotowych, odgdrnych rozwiazan,

wymusza gleboka refleksje nad osobistg forma zycia, czyni cztowieka wolnym i z tego

"' Ch. Taylor, Etyka autentycznosci, Krakéw 2002, s. 35.

> Sun Tzu, Sun Pin, Sztuka Wojny, Gliwice 2005, s. 58.

13 J. Staniszkis, Czy Europa wréci do fundamentalizmu?, Wirtualna Polska,
http://wiadomosci.wp.pl/kat,88034,wid,9841136,felieton.html?ticaid=15ffb.
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tytutu odpowiedzialnym. Co wigcej, pozawala mu istnie¢ w sposdb pelniejszy i bardzie;j
roznorodny.

To, ze kto$ nie przyjmuje pewnych wartosci, albo realizuje je tylko w niewielkim
stopniu, nie oznacza, ze nie dostrzega ich doniostosci 1 sity. Toleruje inne sposoby na
zycie, inne $ciezki rozwoju samego siebie, innych ludzi, ktorzy reprezentuja inng game
cnot.

Taki cziowiek nie ma na celu wyeliminowaé lub zniszczy¢ swoich moralnych
przeciwnikow, ktorzy w przypadku stosowania logiki dwuwartosciowej nie mieliby
racji bytu. Kazdy ma prawo kierowac si¢ swoja hierarchig wartosci pochodzaca z pola
uznanego przez prawo za legalne. Dzigki takiemu podejsciu, spoleczenstwa staja si¢
bardziej tolerancyjne, mniej nakierowane na kwestie ,,rdznicy” czy ,,granicy”. Pozwala
ono dostrzec ludzka wielowymiarowos¢, dostrzec, ze nie jestesmy tylko szara masa, ale
»Spotecznym kosmosem”.

Przyjecie postawy indywidualistycznej niekoniecznie musi oznaczaé brak
poszanowania lub nawet nieuznawanie wartosci uniwersalnych. Berlin, podobnie jak
Monteskiusz nie podwazal istnienia uniwersalnych, ostatecznych wartosci, czyli tych,
ktore sa niezmienne w stosunku do czasu historycznego, kultury, konwenansow i
gustéw. Sa to wartosci, ktére cztowiek niejako posiada w swej naturze: ,,Wszyscy
ludzie z samej swej natury pragna bezpieczenstwa, sprawiedliwo$ci, stabilnosci
spotecznej 1 szczescia; roznig si¢ tylko $rodki ich osiagania, w zaleznosci od
naturalnych, srodowiskowych i spolecznych warunkéw oraz bedacych ich pochodng
instytucji, zwyczajow, gustéw i konwencji”'.

Mysle, ze postawe indywidualistyczng s$wietnie obrazuje teoria Vico dotyczaca
pluralizmu kulturowego. Filozof uwazal, ze kazda cywilizacja rzadzi si¢ wiasnymi
prawami i wartosciami. Dlatego tez moze by¢ ona rozpatrywana tylko i wylacznie we
wiasciwych jej kategoriach. Nie mozemy posuna¢ si¢ do interpretacji danej kultury lub
jej oceny, stosujac kryteria zapozyczone z innego kregu kulturowego, gdyz wedlug
Vico grozi nam btgdna zrozumienie jego charakteru. Vico naklania nas do patrzenia na
zycie jako na przestrzen realizacji wielu wartosci, czasami sprzecznych, ale rownie
autentycznych, zasadniczych i obiektywnych. Nie mozna ich porzadkowych, ani
hierarchizowa¢. Cztonkowie danego spoleczenstwa zaleznie od przyjetego przez siebie
systemu moralnego, moga postawy innej zbiorowosci odrzuci¢ lub potepié. Jednak
nigdy nie moga zakwestionowacé ich prawdziwosci, gdyz kazdy czlowiek posiada

niejako zdolno$¢ zrozumienia celow zycia istot ludzkich. Taka postawe nazywamy

1. Berlin, Pokrzywione drzewo czlowieczenstwa, Warszawa 2004, s. 63.
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pluralizmem, czyli uznaniem istnienia wielu obiektywnych wartosci oraz celow, do
ktorych daza nie tylko spoteczenstwa, ale takze grupy, klasy, a nawet poszczegdlne
jednostki. Tutaj pragng przetozy¢ teori¢ Vico na grunt indywidualizmu. Kazdy cztowiek
ma prawo dazy¢ do ustanowienia swoich wiasnych wartosci, ktérym bedzie wierny lub
tez nie. Ma prawo zy¢ tak, jak mu nakazuje sumienia lub tez w ogole si¢ nim nie
kierowa¢. Kazda jednostka jest wolna, dlatego jej postawa zalezy od niej same;.
Wolnos$¢ wymaga takze tego, bysmy respektowali wolno$¢ do realizacji swoich celow i
wartosci drugiego czlowieka. Herder w jednym z niewielu tlumaczonych na jezyk
polski dziel napisat: ,Nie ma takie czlowieka, kraju, ludu, panstwa czy narodowej
historii, ktore przypominatyby inne. Stad tez prawda, dobro 1 pigkno r6éznia si¢ migdzy
soba”"’. Jednak kazdy z celéw musi by¢ postrzegany jako taki, ktory moze byé do

przyjecia przez ludzi, ktorzy wiasciwie sq tacy sami jak my.

2. Indywidualizm na przestrzeni dziejow.

Przedmiotem mojej pracy nie jest historia mysli filozoficznej, dlatego tez moim
zamiarem bedzie jedynie ogdlne zarysowanie ram i pobiezne przedstawienie ewolucji
zjawiska indywidualizacji na podstawie analizy historii idei. Zaczatki indywidualizmu
znalezé mozemy w starozytnych tekstach biblijnych, na przyktad w Psalmach.
Rozwinie je Reformacja 1 purytanska idea afirmacji zwyczajnego zycia.
Indywidualizacja na pewno postgpowata takze wraz z rozpoczgciem procesu
sekularyzacji. Nasuwa si¢ tutaj jednak podstawowe pytanie: jak to bylo mozliwe, Ze
tego rodzaju poglady staly si¢ wiarygodne 1 skutkiem tego fundamentalne dla
wspodtczesnych spoleczenstw?

Otéz nie ulega watpliwosci, ze przelomowym momentem, ktory odcisnat pod
tym wzgledem najwigksze pigtno na spoteczenstwach byto powstanie pod koniec XVIII
wieku w Niemczech ruchu znanego pod nazwa Sturm und Drang, a potem réznych
odmian romantyzmu zaréwno niemieckiego jak 1 angielskiego, woluntaryzmu,
emotywizmu, irracjonalizmu i1 co najwazniejsze ekspresywizmu. Czym ten wiek
wyroznit si¢ czy tez co przekreslit, czemu si¢ sprzeciwil, skoro okreslany zostat jako
przetomowy? Wezmy pod uwage klasyke: Biblig, Homera, Wergiliusza, greckich

tragikow. To, co bylo dla nich charakterystyczne to przywiazanie uwagi do formy,

'SF. M. Bernard, J. G. Herder on Social and Political Culture, Cambridge 1968, s. 186, cyt. za: 1. Berlin,
Pokrzywione drzewo czltowieczenstwa, Warszawa 2004, s. 73.
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struktury, regul. To one $wiadczyly o harmonii, ktéra wedlug starozytnych byta
odzwierciedleniem natury. To dla nich szukano w pdzniejszych epokach uniwersalnych
uzasadnien. Ciagle je aktualizowano, przeksztalcano dla potrzeb rozwoju spoteczenstw.
Jednak to wtasnie swiadome odwotywanie si¢ do obiektywnych norm dominowato w
polityce, filozofii, w sztuce oraz zwyczajnym zyciu ludzi. Najbardziej jaskrawg tego
forma byla doktryna wiecznych prawzorow platonskich czy tez chrzescijanskich.
Przez ich pryzmat oceniano zycie, myslenie, réznego rodzaju teorie i praktyki. To
estetyczna zasada mimesis miala kierowa¢ kazdym ludzkim postgpowaniem, gdyz
stanowita odzwierciedlenie harmonii natury. Idea ta potaczyla $wiat antyczny,
Sredniowiecze, Renesans oraz O$wiecenie na podstawie wiary w istnienie
uniwersalnych zasad i warto$ci absolutnych oraz wiecznych wzorcéw, ktére musza by¢
albo wcielane w zycie, albo przynajmniej nasladowane.

Bunt, ktory nadszedt wraz z pojawieniem si¢ epoki Romantyzmu wymierzony
byt nie tylko w przesadny formalizm klasycyzmu czy chlodnego i pedantycznego
neoklasycyzmu. Bunt ten odcisngl pigtno w calym $wiecie idei, zachwiat
dotychczasowa drabing wartosci, przekreslit sposdb patrzenia na moralnos¢ i1 etyke.
»wZaprzeczono istnieniu uniwersalnych prawd, wiecznych form, ktére wiedza,
swe roszczenie do przedstawienia najszlachetniejszych wzlotow ludzkiego rozumu i
wyobrazni”'®. To co okreslone zostalo przez Whiteheada jako ,,bunt materii” nie byto
zwykta zamiang przestarzatych form naukowych na inne, unowoczesnione, nie byto tez
pozbawione podtekstu filozoficznego. Prymat metod empirycznych, bo o nich teraz
mowa, oznaczal obalenie wiary w aprioryczne aksjomaty, w prawa zaczerpnigte z
teologii chrzescijanskiej czy tez w Arystotelesowska metafizyke. Faktem jest, ze
dominacja nauk matematycznych, analogie miedzy samymi liczbami a innymi
dziedzinami zycia oraz wiara w nauk¢ jako taka nie byly chyba silniej nigdzie
ugruntowane 1 propagowane jak w Oswieceniu. Jednakze tym, co wyrdznito pod tym
wzgledem koniec wieku XVIII i poczatek XIX byta ogromna niech¢¢ do wszystkich
form i zasad, ktore jednak byly jeszcze istotne w Wieku Rozumu.

Przesiaknigci idealistycznymi wizjami studenci niemieckich uniwersytetéw, pod
wplywem romantycznego pradu epoki pragneli wyzby¢ si¢ kajdan, jakie naktadata na
ich nieskrgpowane dusze wizja doskonatosci. Pogardzali taka doskonatoscia, ktora
mozliwa jest do osiagnigcia tylko dzieki wyzbyciu si¢ wtasnej, nieskrgpowanej woli.

Niezalezni wyznawcy nowej filozofii opierali si¢ wszelkim dazeniom do celow, ktore

16 1. Berlin, dz. oyt s. 187.
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nie sg indywidualnymi celami, ale uniwersalnymi, odleglymi, niezwigzanymi z
potrzebami konkretnych jednostek wymystami. To wolnos¢, dzigki ktérej mozemy
méwi¢ o indywidualizmie, staje si¢ czotowym motywem prac takich filozoféw jak
Immanuel Kant. Podobnie uwazali Wordsworth, Goethe czy Schiller méwiac o ,,samym
prawodawcy, Bogu w nas” oraz o ,,wielkiej demonicznej wolnosci”!”.

Cztowiek zyskuje wzniostos¢, gdy w swoich dziataniach nie opiera si¢ juz
naturze, jak to mialo miejsce w innych epokach. Teraz jednostka musi kierowac sig¢
moralna niezaleznoscia od praw natury i uczuc, ktore wystepuja takze 1 w przyrodzie.
Romantyk nie szuka harmonii miedzy soba a natura, migdzy soba a sitami
zewnetrznymi, soba a spoteczenstwem. Pozbawitoby to go niezaleznosci, ktdra teraz
jest dla niego najwazniejsza. Jest kreatorem samego siebie i z tego tytulu sam dla siebie
panem, sam do samego siebie nalezy. Bohater romantyczny staje si¢ cztowiekiem
zbuntowanym, sprzeciwiajacym si¢ naturze i wszelkiej konwencji. W zyciu kieruje si¢
nakazami swojej najglebszej natury. Tym samym daje wyraz swojej wolnosci, ktéra
niekiedy moze stuzy¢ ztym celom. Jednak dla romantykéw to nie byl problem, gdyz
gorszym byloby samo zrzeczenie si¢ swojej wolnosci. Oznaczatoby to utratg
cztowieczenstwa, godnosci, uszczerbek na swojej naturze. Powotaniem jednostki jest
dziatanie wedlug wlasnej nieprzymuszonej dziataniem innych woli. Jest to swoisty atak
na wszystko, co jest w stanie cztowieka osaczy¢ i hamowacd. Fichte broniac tego
stanowiska prébuje dotrze¢ do jego przyczyn. Twierdzi, ze wszelkie wartosci, zasady
zardwno moralne jak 1 polityczne nie sa dane w sposob obiektywny. Nie narzucit ich
transcendentny Bog, ani nie stanowia one odzwierciedlenia harmonii w naturze.'®
Aby zobrazowac ten poglad, postuze¢ si¢ stowami samego filozofa: ,,To nie cel okresla
mnie, ale ja okreslam swoj cel”. Z cata pewnos$cig wizja ta stanowi innowacyjny krok w
drodze do indywidualizacji jednostek: ,,wzniosta i Zzywa wola! Nienazwana,
nieogarnicta zadna mysla!”'. Fichte zdaje si¢ mowi¢, ze przeznaczeniem czlowieka jest
przeobrazenie rzeczywistosci dzigki swojej wlasnej nieugigtej woli. Z cata pewnoscia
jest to podejscie innowacyjne. Teraz cele nie sa juz obiektywnymi warto$ciami, ktdre
istnieja 1 czekaja na to, az czlowiek je odkryje w samym sobie, czy w jakiej$
transcendentnej sferze rzeczywistosci. Romantyk nie odkrywa juz tych wartosci, ale

sam je stwarza i kreuje. Berlin w jednym ze swoich dziel pisze o pewnym rosyjskim

'7F. Schiller, O wdzieku i godnosci, w: F. Schiller, Listy o estetycznym wychowaniu czlowieka i inne
rozprawy, Warszawa 1972, s. 295, cyt. za: 1. Berlin, Pokrzywione drzewo czlowieczenstwa, Warszawa
2004, s. 81.

'8 1. Berlin, dz. oyt, s. 36.

Y Tamze, s. 199.
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pisarzu, ktéry pyta: ,,Gdzie jest taniec, zanim go zatanczg¢?”’. Klasycy znaliby
odpowiedZ na to pytanie. Szukaliby jej w jakiej$ ponadzmystowej sferze wiecznych
Platonskich form, ktére mozna odkry¢ dzigki natchnieniu i wcieli¢ w zycie, czy tez w
przypadku artysty, odzwierciedli¢ na pldtnie. Natomiast romantyczni bohaterowie nie
znaja odpowiedzi, albo inaczej, odpowiedz klasykdéw juz do nich nie przemawia. Jesli
nikt nie tanczy, tanca nie ma. Aby taniec powstat, potrzebny jest akt tworczy, co wedtug
romantykdéw oznacza kreacja czego$ z niczego. Taka estetyke Fichte przenosi na grunt
etyki i moralnosci. Zycie ludzkie nie polega juz na skladaniu w jedna cato$é
istniejacych juz, ale pogubionych, dajacych si¢ pouktadaé¢ elementéw. Podobnie jak
Bog stworzyt swiat, cztowiek kreuje swojq rzeczywistos$¢, stwarza ja od podstaw. Nie
ma zatem regul uniwersalnych, obiektywnych, prawdy z géry nadanej, ale nie odkryte;j.
Od tej pory cztowiek sam, w sposob subiektywny ustanawia reguty, sam dla siebie jest
prawodawca. Wolna wola cztowieka moze swobodnie nakazywac, co jej si¢ podoba.
Jak to méwit Baudelaire: ,,Niech wola upoi si¢ narkotykami lub bolem, marzeniami lub

20 ale niech pozbedzie si¢ wigzow, ktorymi splatana

smutkiem, wszystko jedno czym
jest ludzka wolnos¢.

Nasuwa si¢ tutaj istotne pytanie, a mianowicie: gdzie szukac¢ zrodta owej woli,
ktéra czyni ludzi demiurgami ? Ot6z wedtug romantykow, owe Zrddlo, czyli prawde
odnajdujemy w nas samych, a szczego6lnie w naszej uczuciowosci. To wewngtrzny glos
zmusza nas do dziatania i to wlasnie on $wiadczy o naszej podmiotowosci. Ten
wewngetrzny impuls nazywany jest glosem samej natury. Idea ta byla propagowana
przez romantykéw angielskich takich jak Blake, czy w nieco innym kontekscie przez
Wordswortha. Jednak to wtasnie w Niemczech — kolebce Romantyzmu — koncepcja ta
cieszyla si¢ najwigkszym zainteresowaniem.

Okazuje sie, ze dostgp do natury jesteSmy w stanie zyskaé dzigki owemu impulsowi,
czy tez wewnetrznemu glosowi. Jak twierdzi Novalis: ,,Serce jest kluczem do $wiata i
zycia™!. Poznanie natury jest uzaleznione od tego, czy potrafimy artykutowaé to, co
znajdujemy w nas samych. To z kolei powiazane jest z najwazniejsza cecha
romantycznej filozofii, czyli z przeswiadczeniem, ze urzeczywistnienie wlasne;j,
indywidualnej natury w kazdym czlowieku jest forma ekspresji. Pojecie ekspresji
dotyczy pewnego rodzaju odkrycia czego$, za posrednictwem jakiego$ medium. Moje

uczucia wyrazaja moje gesty, mysli wyrazam jezykiem, ktdrym si¢ postuguje, sposob w

20 Tamze, s. 205. )
2! Novalis, Simtliche Werke, Heidelberg 1953, t. 6, s. 379, dz. za: Ch. Taylor, Zrodta podmiotowosci,
Warszawa 2001 , s. 685.
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jaki patrze¢ na swiat, moj $wiatopoglad moge wyrazi¢ za pomoca sztuki, malujac lub
piszac dramat. Kazdy z tych przypadkdéw odnosi si¢ do ujawniania wewngtrznego
impulsu w jaki§ szczegélny sposob. Jednak to, co najwazniejsze, ,.tworzenie”
ekspresywnego przedmiotu nie wiaze si¢ tylko z uwalnianiem, uzewngtrznianiem, ale
takze powotywaniem do istnienia. Zatem podsumowujac, spetnienie mojej wilasnej
natury polega na odkryciu mojego wewngetrznego impulsu, nurtu zycia. Ten zabieg
pozwala ujawni¢ sobie i innym to, co swiadczy o mnie jako o indywiduum. Dzieje si¢
tak dlatego, iz owa realizacja, wypetienie mojej natury wymaga jej wczesniejszego
okreslenia czyli wyartykulowania. W mocniejszym sensie, sformutowanie to oznacza
nadanie mojemu zyciu konkretnego, swoistego ksztaltu. Jak przyznaje Charles Taylor:
»Zgodnie z tym pogladem ludzkie zycie przedstawia potencjal, ktéry jest zarazem
ksztattowany przez samo to przedstawienie; nie chodzi tu po prostu o kopiowanie
jakiego§ zewnetrznego modelu lub realizacje jakiego$ okreslonego juz

sformutowania”*

. Zgodnie z powyzej przedstawiong koncepcja, cztowiek nie realizuje
juz jakiej$ bezosobowej formy czy natury. Nie ma nadziei na to, Zze gotowe wzorce
jestesmy w stanie odnalez¢ na zewnatrz. Jest istota, ktora artykutuje i urzeczywistnia
sama siebie.

Jak juz niejednokrotnie wspominatam, ekspresywizm stanowi fundament dla
indywidualizacji. Ekspresyjno$¢ w zyciu codziennym jednostek polegata na
uzewngtrznianiu tego, co w danym cztowieku unikatowe i oryginalne. Kto§ mégtby w
tym momencie zarzuci¢ romantykom banalnos¢. Przeciez przeswiadczenie o roznicach
jednostkowych wcale nie jest czyms$ innowacyjnym i oryginalnym. Faktem jest, ze w
historii pojawiaty si¢ juz idee, ktore przygotowaly grunt pod tego rodzaju koncepcje.
Mam tutaj na mysli chrze$cijanska teori¢ wielo$ci darow, czy tez teorie purytanow
dotyczace powolan.

Ale to co niespotykane wczesniej to przeswiadczenie, ze owa ekspresja swojej
wyjatkowosci ma fundamentalne znaczenie dla sposobu Zzycia. Realizacja wlasnej
oryginalnos$ci 1 unikalno$ci oznacza, ze kazdy czlowiek posiada swojq wiasna droge,
ktora powinien obraé przemierzajac przez zycie. Oto w jaki sposéb Herder formutuje ta
przekonanie: ,,Kazdy cztowiek ma swa wlasng miarg, zgodnie ze swoista dlan harmonig
wszystkich jego uczué”*.

Ekspresywna indywidualizacja to niezwykle wpltywowa idea. Mozna nawet

posuna¢ si¢ do stwierdzenia, ze stata si¢ fundamentem wspodtczesnej kultury i

2 Ch. Taylor, Zrédla podmiotowosci, Warszawa 2001 , s 692.
» J. G. Herder, Ideen, VIL.1, w: Simtliche Werke, t. 13,'s. 291, cyt. za: Ch. Taylor, dz. cyt, s. 693.
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podstawowa cechg charakteryzujacq spoleczenstwa. Moze dlatego, iz tak gleboko
ugruntowata si¢ w sposobie myslenia i zycia wspotczesnych, nawet jej nie jestesmy w
stanie zauwazy¢. Jak dowiodtam w moich rozwazaniach, idea ta jest catkiem nowa.
Mimo tego z trudem mozemy sobie wyobrazi¢ zycie 1 postawy ludzi sprzed
Romantyzmu. Gdy zrozumiemy zmiang, jaka nastapita w okresie Burzy i Naporu,
zdamy sobie spraweg, ze wczesniej ludzie byli zupelnie inni, zyli jakby w odmienne;j
rzeczywisto$ci. W szczegolnosci chodzi tu o wiarygodnosé, jaka posiadata idea
kosmicznego tadu.

Koncepcja  harmonijnego, zespolonego wszech§wiata  wyloniona ze
starozytnosci, a pozniej takze przeobrazona przez humanistdw oswieceniowych,
stracita na swojej pewnosci. Staty tad zwiazany z ontycznym logosem dla romantykéw
okazal si¢ nie do przyjecia. Shelley doskonale obrazuje ta mys$l odwotujac si¢ do nowe;
roli poety: ,,Az do konca XVIII wieku istniata intelektualna jednorodnos¢, dzigki ktorej
ludzie dzielili pewne wspdlne zatozenia (...) W zrdoznicowanym stopniu (...)
przyjmowano (...) chrzescijanska interpretacj¢ historii, sakramentalizm natury, Wielki
Lancuch Bytow, analogi¢ pomig¢dzy roéznymi poziomami stworzenia, koncepcje
cztowieka jako mikrokosmosu... Byla to kosmiczna sktadnia w sferze publicznej. Poeta
mogt wiec mysle¢ o swojej sztuce jako o imitacji <natury>, bowiem te wzorce uwazat
wlasnie za <natur¢>. Wraz z nadejsciem XIX wieku te obrazy §wiata znikngty jednak ze
swiadomosci (...) Zmiana koncepcji poezji z mimetycznej na kreatywna nie jest jedynie
zjawiskiem natury filozoficznej czy krytycznoliterackiej (...) Teraz poeta zmuszony
byl do dodatkowej pracy artykulacyjnej (...) Wspotczesny wiersz musi zarowno
sformutowa¢ wlasng kosmiczna skladnie, jak tez przedstawi¢ autonomiczng
rzeczywistos¢ poetycka w obrebie owej sktadni™**. Podsumowujac, ogromny wktad
epoki romantycznej w nowozytnos¢ polegat na tym, ze okreslamy siebie za pomoca
ekspresywnej artykulacji wlasnej podmiotowosci. Zamiana ta ukierunkowala nas na
glegbsze  odczucie  wlasnej wewngtrznosci  poprzez — subiektywizacj¢  oraz
uwewngetrznienie zrédet moralnych. Zatem podsumowujac, romantyczny ekspresywizm
odcisnat na ludziach pigtno jakim jest dazenie do osobistego samospelnienia i
autonomii. Oczywiscie, afirmacja tych dwoch wartosci bedzie zawsze niosta za soba
konflikt dotyczacy relacji indywiduum 1 wspolnoty, potrzebe niezaleznoSci i
przynaleznosci.  Jednak nie ulega watpliwosci, Zze nowozytne spoteczenstwa
ukonstytuowane sa na bazie indywidualizmu, ktéry wniesiony zostal przez romantyzm

1 po dzi$ dzien nie zostal zakwestionowany.

24 E. Wasserman, The Subtler Language, Baltimore 1968, s. 10 — 11, cyt. za: Ch. Taylor, tamze, s. 704.
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Nie tylko epoka bohaterow romantycznych byla przepelniona mysla
indywidualistyczna. Kolejnym, bardzo waznym momentem dla rozwinigcia si¢ postawy
indywidualistycznej byto pojawienie si¢ w pierwszej polowie XIX wieku doktryny
filozoficznej zwanej egzystencjalizmem. Powszechnie uwaza si¢, ze tworca tego nurtu
byt dunski filozof Soren Kierkegaard. Jednakze za zycia filozofa, mysl jego nie cieszyta
si¢ zainteresowaniem 1 z tego wzgledu zostala szybko zapomniana. W XX tacy
mysliciele jak Jaspers, Sartre czy Heidegger, mozna powiedzie¢, ze odkryli
egzystencjalizm na nowo. Ja w swoich rozwazaniach chciatabym zajaé si¢ pogladami
Sartre, ktorego mysl stanowi czotowy fundament egzystencjalizmu francuskiego.

Egzystencjalizm traktowany jest ,jako rodzaj spekulacji filozoficznej, ktdra
opiera si¢ na przeciwstawieniu jednostki, niepowtarzalnej i wolnej, stadu, thumowi czy
spoleczenstwu masowemu. Egzystencjalizm zaklada rowniez, ze wszyscy ludzie
ponosza catkowita odpowiedzialno$é za sens swojej egzystencji i samookreslenie.”*
Takie rozumienie egzystencjalizmu doskonale tlumaczy dlaczego egzystencjalisci
zastyngli jako mentorzy indywidualizmu. Jednak aby doktadniej zrozumie¢ istotg
charakteru indywidualistycznego mysli egzystencjalnej, proponuj¢ wglebic si¢ w sama
istote mysli egzystencjalistycznej 1 odtworzy¢ najwazniejszy fundament jej konstrukcji.
Ogodlnie rzecz ujmujac, gtdwnym przedmiotem zainteresowania egzystencjalistow jest
ludzka egzystencja. Zatem jak mozna si¢ domysla¢, centralnym zagadnieniem jest
cztowiek, ktory traktowany jest jako indywiduum niosace swdj los samodzielnie.
Jednak czlowiek nie tylko egzystuje, zyje, czy tez trwa. Wedlug koncepcji
egzystencjalistycznej, jednostka jest Swiadoma swojego istnienia, z tego tez wzgledu
dba o swoj zycie, potrafi je ksztaltowa¢. Co wigcej, ma zdolnos¢ dostrzegania innych
bytdw, co stanowi podstawe jej swoistej egzystencji. Dlatego tez czlowiek nazywany
jest przez egzystencjalistow, a szczegdlnie przez Sartre ,bytem dla siebie”. Taki typ
egzystencji jest charakterystyczny tylko dla ludzi, ktérzy wtasnie dzigki takiej
ztozonosci zdolni sg do poznawania §wiata 1 samych siebie.

Cztowiek to jednostka obdarzona wolnoscia, ktdra stanowi warunek i1 przyczyne
kazdego dziatania, podmiot - jak to ujmowat Sartre - ,,skazany na wolnos$¢”. Stowo
»skazany” moze budzi¢ w nas negatywne skojarzenia. Jednak wtasnie o to chodzito
egzystencjalistom, ktérzy okreslali wolno$¢ jako ogromny cigzar i1 koniecznosé. To za

sprawa wolnosci ludzkie zycie upodabnia si¢ do ciaglej tragedii. Jak mozna zauwazyc,

P GL. Gutek, Filozoficzne i ideologiczne podstawy edukacji, Gdanskie Wydawnictwo Psychologiczne,
Gdansk
2003, s. 111.
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jest to podejscie zupetlnie odmienne od mysli romantycznej, gdzie wolno$¢ utozsamiana
byla z najwyzsza idea niosaca ukojenie i nadajaca sens zyciu. Dlaczego zatem
mysliciele XIX — wieczni przyjeli tak pesymistyczne podejscie do kwestii wolnosci?
Dlaczego teraz mamy do czynienia z ci¢zarem 1 udreka? Otoz egzystencjalisci
dostrzegli, ze na kazdym kroku cztowiek skazany jest na dokonywanie wyborow. To,
jakiego dana jednostka dokona wyboru, zalezy tylko od niej, w swoich decyzjach jest
catkowicie wolna. Oznacza to, ze nie moze opiera¢ si¢ na zadnych wskazdwkach
danych niejako z zewnatrz, nie kieruje si¢ nakazami czy tez zakazami. Wszystko zalezy
od woli decydenta, zatem nic nie usprawiedliwia jego wyboréw. Wlasnie ten aspekt
mysli egzystencjalistycznej §wiadczy o jej charakterze indywidualistycznym. Przeciez
upraszczajac, indywidualista nazywamy czlowieka, ktory sam decyduje o tym jak
potoczy si¢ jego zycie. Kazdy z osobna niesie samemu swoje brzmi¢ wolnosci. Pod tym
wzgledem nie moze liczy¢ na nikogo innego, czlowiek pozostaje samotny w swoich
zyciowych decyzjach. Z tego tytutu jest za nie odpowiedzialny sam przed soba.

Jest to niemale ryzyko, gdyz nalezy si¢ liczy¢ z tym, ze nie zawsze jestesmy
przewidzie¢ konsekwencje naszych wybordw. Jednak sam fakt mozliwosci lub tez
koniecznosci wptywania w taki sposob na swoja egzystencj¢, sam fakt, ze sami
nadajemy zyciu kierunek 1 od nas wszystko zalezy, uwzniosla czlowieka, czyni go
panem i1 wladca swojego losu. Jednak, jak juz wspominatam, tak indywidualistycznie
pojmowana wolno$¢ niosaca za soba konieczno$¢ brania odpowiedzialnosci za swoje
poczynania w oczach egzystencjalistOw moze by¢ takze przeklenstwem. Bywa tak, ze
cztowiek nie potrafi lub nie chce zmierzy¢ si¢ ze skutkami swoich wyborow i1 poszukuje
ich usprawiedliwienia na zewnatrz. Gdzie znajduje usprawiedliwienie swoich
poczynan? Dobrym przykladem takiej ucieczki od odpowiedzialno$ci moze by¢
powotanie si¢ na jakis determinizm natury spotecznej, teologiczny czy przyrodniczy.
Przyktadowo, czgsto jest tak, ze cztowiek usprawiedliwia si¢ powotujac si¢ na Boga,
ktérego wymogi ograniczaja jego pole wolnosciowe. Przeciez bardzo fatwo jest
powotujac si¢ na boskie nakazy i wskazowki, niejako wyrzec si¢ swej wolnosci. Jednak
pamietajmy, ze dla egzystencjalistow taka jednostka pozostaje staba i jak to ujat Pascal
ciagle targang trzcing na wietrze.

Warto nadmieni¢, ze Sartre w ogole odrzucal mozliwos¢ istnienia Boga.
Konsekwencja tego jest odrzucenie przez wiekszo$¢ egzystencjalistow wszystkiego, co
miatoby mie¢ charakter wieczny, uniwersalny i absolutny. Kazda wartos¢ czy idea jest
stworzona przez konkretne indywiduum dla potrzeby sytuacji czy ogolniej mowiac, w

celu nadania swojemu zyciu jakiegos unikatowego, swoistego kolorytu. W kazdym
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razie taka wartos¢, ktora miataby determinowac dziatanie jednostek nie ma racji bytu w
rzeczywistosci egzystencjalisty. Cztowiek nie zostatl przeciez wykreowany na wzor
jakiej$ idei, nic nie jest w stanie uwarunkowaé czy tez zdeterminowad esencje
jednostkowego, indywidualnego zycia. Sartre propagowal hasto: ,egzystencja
wyprzedza esencj¢”’, co oznacza, ze to cztowiek musi nada¢ swojemu zyciu znaczenie,
sens 1 wartosc.

Wréé¢my jednak do kwestii wolnosci. Co stanowi jej gldwny fundament?
Egzystencjalisci utrzymuja ze kazda jednostka samodzielnie dokonuje wyboru
nazywanego przez nich pierwotnym. Czltowiek tworzy sobie swoja wlasna wizj¢ zycia,
ktdéra nastepnie realizuje dokonujac wyborow wtornych. Jednak pamigtajmy, ze skoro
nie istnieja zadne prawa ogdlne, zadna prawdziwa etyka, na ktdéra mozna si¢ powotac,
nie mozemy liczy¢ na rady 1 wskazowki od innych, gdyz tak naprawde¢ nikt nie wie jak
zy¢, wiedza ta nie jest nikomu dana. Jak to zwykt mawia¢ Sartre: ,,Nie ma znakéw na
swiecie”. Z tego tez wzgledu kazda jednostka powinna zaja¢ si¢ przystowiowa uprawa
swojego ogrddka. Ostatecznie, przeciez to jednostka wie o sobie wystarczajaco duzo, by
zy¢ w sposob dla niej najlepszy. Mamy tutaj do czynienia z radykalnym odrzuceniem
obiektywizmu. To, co umozliwia realizacje wolnosci jest uznanie subiektywistycznego
postrzegania siebie 1 rzeczywistosci. Dobrym przykladem moze by¢ rezygnacja
Kirkegaarda z wiary w dogmaty 1 stworzenie swojej osobistej, indywidualnej $ciezki
wiary. Co to wszystko oznacza? Otoz z cala pewnoscia konsekwencja takiego myslenia
jest przyjecie przez jednostki omawianej w tej pracy postawy indywidualistyczne;.
Kazdy zyje jak tylko chce. Skoro egzystencja implikuje wolnos¢, jednostka ma prawo
formutowac¢ swoje indywidualne cele. Natomiast jesli nie przekonuje nas etyka ogolna,
religia, czy spoteczne wymogi postgpowania, wcale nie musimy im by¢ wierni. Jedyne
na co musimy zwrdci¢ uwage jest fakt, iz to my ponosimy konsekwencje naszego
postepowania. Niewatpliwie jest to trudna postawa, nie kazdy potrafi sprostac
wymogowi indywidualizmu jakim jest wolnos$¢. Na tej podstawie mozemy zrozumiec,
dlaczego ludzie od zarania dziejow kreuja co§ na wzor sztucznego oparcia w postaci
réznego rodzaju autorytetow. To one maja utatwiaé zycie jednostkom niezdolnym do
indywidualizmu tworzac kodeksy, normy, wymogi w celu znalezienia w nich
kierunkow dziatania, by nie czuly si¢ wyalienowe, by zamaza¢ lub wyeliminowaé z
umystu ideg¢ tragicznej wolnos$ci, na ktora jestesmy skazani. Takie podejscie wydaje si¢
dosy¢ zrozumiate, gdyz zycie w wiecznej trwodze wyniklej z konsekwencji wyborow

jest niewatpliwie naznaczone pesymizmem.
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Jak dowodza moje powyzsze rozwazania, nurt egzystencjalistyczny faktycznie
zawiera znaczace elementy indywidualistyczne. Wolno$¢ bedaca fundamentem
indywidualizmu takze w mysli XIX — wiecznych filozoféw odgrywa zasadnicza rolg.
Jezeli jest dana ludzkosci, nalezy ja wykorzysta¢ dla ksztalttowania swojego wnetrza
oraz zycia. Tylko to nam pozostaje, dokonujac ciaglych wyborow sktadajacych si¢ na
ksztalt naszego zycia, nie mamy nic do stracenia.

Watek dotyczacy indywidualizmu mozna znalez¢ u wielu myslicieli. Jednak
najwyzsza ranga obdarzyl indywidualizm Friedrich Nietzsche — jeden =z
najwybitniejszych filozoféw niemieckich XIX wieku. Mysle, ze warto blizej przyjrze¢
si¢ temu myslicielowi z uwagi na oryginalnos¢ nie tylko jego mysli, ale takze sposobu,
w jaki te mysli wyrazat.

Warto, by interpretacje koncepcji nietzscheanskiego indywidualizmu zaczaé od
zrozumienia formuly czytania tekstu, ktorej wierny byt filozof. ,,Zadnej prawdy nie ma,
es giebt keine Wahrkeit, istnieja tylko interpretacje” — jest to zdanie za pomoca ktdrego
mysliciel rozpoczyna swoj intelektualny eksperyment z Prawda. Podobnie jak podczas
czytania tekstu, tak 1 bytujac w Swiecie, nieustannie interpretujemy, czyli patrzymy na
rzeczy ,wieloma oczami”. Jednakze interpretacja, niezaleznie, czy na dany fakt
bedziemy patrze¢ perspektywistycznie, czy tez jednowymiarowo, nigdy nie ogarnie
Prawdy dotyczacej tego faktu, nigdy nie wniknie w jego istot¢. Maurice Blanchot —
jeden z czotowych interpretatordw tekstow Nietzschego, analizujac mysl tego filozofa,
zauwaza bardzo wazng rzecz a mianowicie, ze ,,sens jest zawsze wieloraki, ze istnieje
nadoobfito$¢ znaczenia 1 ze <jeden jest zawsze w bledzie>, a <prawda rozpoczyna si¢
od dwéch> (...) jedynym sensem jest <proces, stawanie sie>"*®. Oznacza to, ze kazda
wykladnia $wiata jest w istocie swojej falszem. ,Stawanie si¢” S$wiata, czyli
permanentna zmiana rzeczywistosci, jej nieustanny bieg sprawia, ze nikt nie jest w
stanie jej uja¢ w sposob adekwatny. Nie dzieje si¢ tak tylko ze wzgledu na to, ze
cztowiek nie potrafi zrezygnowac z perspektywy subiektywistycznej, gdyz o spojrzenie
w kategoriach wielowariantowych tak naprawd¢ kazdy moze si¢ pokusi¢. Chodzi o to,

927

ze nawet ,,rzetelna”™’ interpretacja nigdy nie uchwyci procesu ,,stawania si¢” oraz nie

poradzi sobie z wieloznacznos$cia 1 wielowymiarowoscig $wiata. Oznacza to, ze nawet

% M. P. Markowski, Nietzsche. Filozofia interpretacji, Krakow 1997, s. 28.

" Rzetelna interpretacja — czyli interpretacja ,,mocna”. Nietzsche twierdzil, ze nie ma prawdy, gdyz
istniejq tylko interpretacje. Nieskonczono$¢ tych interpretacji nie oznacza tego, ze wszystkie interpretacje
sa uzasadnione. Uzasadnienie nie zalezy jednak od zgodnosci interpretacji z tekstem. Zalezy natomiast
od jej rzetelnos$ci. Najwyzszy stopien rzetelnosci, zdaniem Nietzschego oznacza umiejg¢tnosé
konstruowania senso6w w rzeczywistosci pozbawionej sensu. Najnizszy poziom rzetelnosci
charakteryzuje si¢ brakiem wszelkiej kreatywnosci w tym wzgledzie.
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rzetelna interpretacja zawsze pozostanie tylko interpretacja — atomem w stosunku do
monumentalnego oblicza istoty $wiata. Istoty, ktdra nigdy nie zostanie poznana, gdyz
ostatecznie Nietzsche powie, iz $wiat i interpretacja to jedno. Swiat jest
przedstawieniem, ktory widoczny jest przez kazdego z osobna, przedstawieniem,
ktérym kazdy musi by¢ w stanie si¢ zadowoli¢, bo innego nigdy nie zdota zobaczy¢.
Mamy tutaj do czynienia z calkowita rezygnacja z patrzenia na $wiat jako na obraz
statyczny i1 obiektywny. Nietzsche nawotuje, bysmy potraktowali go wtasnie jako tekst.
Oznacza to, ze rzeczywistos¢ , ktoranie je st, ale nieustanniesi¢ staje, wymaga
od nas ciaglej interpretacji, a nie poznania. Zatem podsumowujac ten watek, przyjecie
tezy o tekstualnej naturze $wiata, czyli inaczej mowiac czytanie Swiata jako tekstu,
wymaga od nas zaakceptowania zalozenia o niewystgpowaniu w tym tekscie jednego
sensu, przy czym kazda interpretacja jest niejako proba zawtaszczenia sensu. Pomimo
konfliktow, jakie sa tym faktem spowodowane, ostatecznie skazani jesteSmy na
interpretowanie. ,,Jedna rzecz nigdy nie ma jednego sensu. Kazda rzecz posiada wiele
sensdw, ktore wyrazaja sity 1 stawanie si¢ sit w niej dziatajacych. Co wigcej: nie ma
»rzeczy”, lecz jedynie interpretacje 1 wielo$¢ sensow. Interpretacje, ktére skrywajq si¢ w
innych jak maski zamknicte w pudetkach, pomieszane jezyki™*®.

Stynne stwierdzenie Nietzschego ,,Bog umart” wbrew pozorom wiaze si¢
wlasnie z kwestig tekstualnego podejscia do rzeczywistosci 1 koniecznosci interpretacji.
Zatozenie ,,Bog umart” [,,Gott ist tot”] nie oznacza zaprzeczenia istnienia Boga [co
byloby tlumaczeniem ,,es gibt keine Gott”]. Nie jest takze wyrazem braku wiary w
Boga. Stynne ,,B6g umarl” oznacza pewien stan kondycji ludzkosci, sytuacji, ktdrej
charakterystyczna cecha jest radykalny brak sensu. Stan ten zwigzany jest ze $miercig
absolutéw, a ,,Wiara w >bezposrednie pewnosci< jest moralna naiwnos$cia™*’. Widzenie
swiata jako radykalnej blednosci pociaga za soba konieczno$¢ dostrzezenia jego
wielowyktadalnosci, a zatem wymog jego interpretacji. Wielowyktadalno$¢ $wiata
zwigzana jest z jego ciaglym ,,stawaniem si¢”. ,,To dzigki temu nieustannemu ruchowi
>historia wypowiada coraz to nowe prawdy<. Prawda bowiem nie jest wartoscia stata,
lecz zmienna*’. Nietzsche powiada, ze jest ona efektem Scierajacych sie perspektyw,
czyli interpretacji. Co za tym idzie, prawda nie istnieje, gdyz jest jedynie jedna z
interpretacji, ktéra zostala w danym momencie historycznym podniesiona przez ludzi

do miana absolutu i narzucona ogdtowi, jest przesadem wpojonym ludziom i

2 G. Deleuze, Nietzsche, Warszawa 2000, s. 26.
# M. P. Markowski, d&. oyt s. 123.
O Tamze, s. 152.
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ugruntowanym w ich umystach. Jak twierdzi Deleuze: ,,Mamy zawsze prawdy, na jakie
zaslugujemy, w zaleznosci od sensu tego, co pojmujemy, od wartosci tego, w co

wierzymy™'.

Wszystko to oznacza, ze prawda uzalezniona jest od wielu sit
wptywajacych nieprzewidzialnie z zewnatrz na ludzkie myslenie. Nie jest to prawda o
charakterze uniwersalnym, gdyz sity formujace ta prawdg zaleza od tego, co dzieje si¢
tu 1 teraz, co dotyczy kazdej jednostki z osobna, jej czasu historycznego i miejsca w
ktorym si¢ znajduje. Tym, co wedlug Nietzschego istnieje, jest ,,wola mocy” — jego
najbardziej chyba niepokojacy 1 intrygujacy wynalazek. ,,To wilasnie prawo,
wprowadzajace w struktur¢ $wiata wieczyste réznicowanie i poroznienie, Nietzsche
nazywa wola mocy. Paradoksalno$¢ owego prawa polega zas na tym, ze odnosi si¢ ono
tylko do ujednostkowionych przypadkdw, nie istnieje w postaci ogdlnej, lecz tylko
konkretnej. Nie jako to, >co< si¢ zdarza, lecz jako samo zdarzenie, momentalnie 1

tymczasowo zawlaszczane przez indywidua™”.

Nietzsche utrzymuje, ze kazda
jednostka jest wieloscia, jest mnogoscia masek sktadajacych si¢ na ,,ja”. Jest to swoista
analogia do $wiata jako wielowymiarowej i wielowyktadniowej ptaszczyzny. Oznacza
to, ze podmiot — czlowiek, podobnie jak §wiat widziany z perspektywy, takze jest
jedynie stopniem zsubiektywizowania, a wigc podmiotem skladajacym si¢ z
interpretacji poddajacych si¢ ciagtemu konfliktowi. Czlowiek jest wieloscig sit, ktdre
si¢ z sobg zderzaja, czyli réznicuja. Konczac ten watek, o tyle o ile prawda jest
wynikiem $cierajacych si¢ perspektyw, tak tez cztowiek jest ich funkcja. Z kolei, woli
przypomnienia, o ile konflikt perspektyw w ramach prawdy jest ,,stawaniem si¢”,
ciaglym procesem, to rdznicowanie w obrgbie cztowieka pojmowanego jako wielos¢
zderzajacych si¢ sit, nazywane jest przez Nietzschego wola mocy. Wola mocy, czyli
dazeniem do panowania, przyswajania, zawladnigcia, ksztalttowania, ,,Pragnieniem
odkrywania we wszystkim, co obce, niezwykle, nieoczywiste, tego, co nie bedzie nas
juz niepokoi¢™’. Zatem wola mocy to nic innego, jak dazenie do zycia czynnego,
polegajacego na wytwarzaniu zdarzen, nadawaniu im sensu i wartosci.

Jak powyzsze zalozenia maja si¢ do naszych rozwazan o indywidualizmie?
Mysle, ze na to pytanie najlepiej odpowiada wglad wtasnie w istot¢ interpretacji, ktory
juz zostal przeze mnie poczyniony. Nietzsche powiadal, ze w patrzeniu na §wiat ,,nie

potrafimy wyjs$¢ poza wiasny kat”, stad tez skazani jesteSmy na interpretacje. W mysli

31 G. Deleuze, Nietzsche i filozofia, Warszawa 1993, s. 101.

32 M. P. Markowski, dz. cyt,s. 168.

33 J. Figl, Interpretation als philosophischen Prinzip. Friedrich Nietzsches universale Theorie der
Auslegung In spaten Nachlas, Berlin — New York 1985, s. 127-132, cyt. za: , M. P. Markowski, dz. cyt,
s. 169.
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tej sens tkwi w tym, iz poszczegolne punkty widzenia nie moga zosta¢ sprowadzone do
zadnej uniwersalnej, catosciowej, wspolnej wszystkim ludziom perspektywy. To
indywidua, za sprawa tego, ze ,,nie potrafia wyjs¢ poza wiasny kat”, tworza $wiat,
konstruuja go na wlasny sposéb dzigki interpretacjom. Ksztatt rzeczywistosci, jaki jawi
si¢ przed poszczegdlng jednostka jest ,.efektem interpretacji, dokonanej z okreslonej
perspektywy, przez >kogo$<, z jakich§ przyczyn, z jakich§ powodow i dla jakichs
celow™. Co za tym idzie, nietzscheanski perspektywizm nie jest dogmatyzmem. Za
sprawa interpretacji nie mozna ustali¢, ktora perspektywa zastuguje na miano
absolutnej, prawdziwej 1 ostatecznej. Zatem kazdy indywidualnie interpretujac $wiat za
pomoca dziatania woli mocy dopuszcza si¢ kreacji $wiata takiego, na jaki go staé.
Jednostka, ktora tak pojmuje interpretacje i zyje zgodnie z jej wymogami moze zostaé
nawet Nadcztowiekiem, czyli kims, kto ,,tworzy, poniewaz nie znajduje si¢ w swiecie,
ktdry jest, lecz czyta tekst §wiata i bytu, tworzac go dzieki interpretujacej metaforze™”.
Co wigcej, skoro $wiat jest interpretacja, takze sfera pozazmystowa, a w naszym
tutaj rozumieniu, moralno$¢ takze jest perspektywa. Stwierdzenie wydaje si¢ by¢
stosowne ze wzgledu na ideg ,,Smierci Boga” i zwiazane z tym zawieszenie wszelkiej
moralno$ci w prozni. Prawda odeszla razem z Bogiem, wigc tym, co pozostaje jest
indywidualny kat widzenia kazdego z osobna. Wyznaczonym przez Nietzschego
zadaniem dla czlowieka, jest przewartosciowanie wartosci, stworzenia ich na nowo.
Niestety, filozof zdaje sobie sprawe z tego, ze ludzie nie s w stanie podjac si¢ tego
zadania, gdyz sa wytworem chorej kultury, ktorej fundamentem jest wiara w Boga.
Niestety w momencie, kiedy w $wiecie zabraklo sacrum, nie mozna juz si¢ do Boga
odwotaé, nie odczuwamy go, a jednoczesnie potrzebujemy. Jak w takiej sytuacji ustrzec
si¢ przed nihilizmem ? ,Swiat miat sens dopdty, dopoki istniala jego gwarancja w
postaci scalajacej wyktadni. Gdy ta zostaje usunigta (badz usuwa si¢ sama), §wiat traci
tez sens, a wigc staj¢ si¢ bezsensowny. Dlatego wilasnie wielowyktadalnos¢ $wiata
(=perspektywizm), ze swej istoty nie dopuszczajac do ustanowienia jednej
superwyktadni, uniemozliwiajac zabsolutyzowanie kazdej ze skonstruowanych przez
czlowieka interpretacji, niejako w zarodku odcina teb hydry nihilizmu.”*°
Podsumowujac juz ten watek, w odczarowanym swiecie, w $wiecie, w ktorym
nie obowiazuje juz zadna nadrzedna wyktadnia, jedynym ratunkiem dla jednostek jest

indywidualizacja, ktdra pociaga za sobg indywidualng interpretacje. To dzigki takiej

3* M. P. Markowski, dz. oy, s. 175.
 Tamze, s. 180.
3 Tamze, s. 176.
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postawie jednostka bedzie w stanie przetrwa¢ w rzeczywistosci bez Boga, w
rzeczywistosci pozordéw i utraconych na zawsze idei, w rzeczywistosci, ktora uwazana

jest za warto$ciowa, chociaz juz dawno przestata taka byc¢.
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Rozdzial 2

Indywidualizm ,,p6znej nowoczesnosci” jako
przedmiot zainteresowania wspotczesnych
filozofow.

1. O indywidualizmie ,,p0Znej nowoczesnosci”.

Charakteryzujac wspolczesny $wiat oraz wspolczesne swiatopoglady, trudno
obejs$¢ si¢ bez odwotania do pojecia indywidualizmu. Teza o tak silnym znaczeniu
jednostki jest centralnym elementem wiedzy o nowoczesnosci. Modele powstate na
gruncie tej wiedzy sytuuja indywidualizm zaraz obok racjonalnosci, ekonomizmu,
dyferencji struktur i wartosci.’’ Tego typu ujecia odnosza sie do indywidualizmu jako
ogolnego zbioru zasad i postaw regulujacych stosunek jednostki do spoteczenstwa oraz
przystugujace tym regulom hierarchie wartosci, typy mentalnosci i zachowan. Jak pisze
Janusz Reykowski: ,,Charakteryzujac indywidualizm wymienia si¢ z reguly takie
warto$ci, jak autonomia jednostki, niezalezno$¢ emocjonalna, osobista inicjatywa,
prywatnos$¢, wyrazna swiadomo$é swojego <ja>; uwaza si¢, ze indywidualista uktada
swoje stosunki spoteczne na zasadach wymiany, z uwzglednieniem kalkulacji zyskow 1
kosztow (...). Jednostka sama odpowiada za siebie, sama okresla, co jest dla niej dobre

38 .
”2% Jednak nie

lub zle, wzglgdnie w innej interpretacji, sama rozpoznaje dobro i zto
mozemy zapomnie¢, ze pojecie indywidualizmu jest obszerne i zréznicowane. Jak
wykazalam w poprzednim rozdziale, pojecie indywidualizmu rozwingto si¢ stosunkowo
niedawno. Zanim to si¢ stato, indywidualizm przeszedt dluga droge przeksztatcen i
ewolucji, ktére nastepowaly dlatego, ze sama rzeczywisto$¢ ulegata zmianie. Zgodnie z
tym status i postawa jednostek réznila si¢ w $Swiecie bedacym w fazie ,,pierwszej
nowoczesnosci” od tego w ,,pdznej nowoczesnosci”’. W ,pierwszej”, czy tez przez
niektorych nazywanej ,,prostej nowoczesnosci” indywidualizm przejawial si¢ w formie

zinstytucjonalizowanego egoizmu. Obejmowal swoim zasiggiem tylko niektdre obszary

dziatania jednostek i w obszarze pracy, produkcji czy obiegu pieniadza. Istnienie

37 P. Sztompka, Socjologia. Analiza spoleczerstwa, Krakéw 2002, s. 559.
3 J. Reykowski, Kolektywizm i indywidualizm jako kategorie opisu zmian spotecznych i mentalnosci,
[w:] K. Gawlikowski i in., Indywidualizm a kolektywizm, Warszawa 1999, s. 25.
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odpowiednich norm miato zapewni¢ regulacj¢ takich relacji. Ja chciatabym jednak zajaé
si¢ indywidualizmem, ktéry jest najbardziej bliski nam — ludziom wspdtczesnym
zyjacym w XXI wieku, a mianowicie indywidualizmem tak zwanej ,,pdznej
nowoczesnosci”.

Znalezienie  istoty  indywidualizmu  ,pdZnej]  nowoczesno$ci”  jest
przedsigwzigciem niezwykle trudnym. Obecnie mamy do czynienia z ogromng
mnogoscia orientacji $wiatopogladowych i1 politycznych, ktére wyznaczaja modele
teoretyczne indywidualizmu. Dlatego nie jest wykluczone, ze wspotczesnie nie mamy
juz do czynienia z indywidualizmem, ale z indywidualizmami. Dowodem na to moze
by¢ rédznorodno$¢ termindw zwiazana z indywidualizmem, przyktadowo indywidualizm
radykalny (Ayn Rand), posesywny (Crawforda B. MacPhersona), egoistyczny,
narcystyczny (Christophera Lascha), indywidualizm potaczony z idea réwnosci i
demokracja (Adama Smitha), czy tez liberalny (Johna Rawlsa). Oprocz tego wyrdznia
si¢ takze indywidualizm etyczny, religijny, polityczny, metodologiczny, anarchistyczny,
eskapistyczny czy samotniczy.” Jak widzimy, charakterystyka i uporzadkowanie oraz
zestawienie tych wszystkich koncepcji w jedna catos¢, ktora miataby charakteryzowac
pojecie indywidualizmu, jest wlasciwie nie do osiagniecia. Dlatego dla potrzeb mojej
pracy, chciatabym przedstawi¢ ogdlny tylko zarys miejsca, jakie jednostka zajmuje w
dobie ,,pdéznej nowoczesnosci”. Najlepszym tego obrazem sa slowa Gaucheta:
,» Wlhasciwoscig jednostki wspotczesnej bytoby to, ze jest pierwsza jednostka, ktora zyje,
nie wiedzac, ze zyje w spoleczenstwie, pierwsza jednostka, ktora moze sobie pozwolié,
ze wzgledu na samg ewolucje spoteczna, ignorowac fakt, ze zyje w spoteczenstwie. Nie
ignoruje go, rzecz jasna, w sensie powierzchownym, tak jakby nie zdawata sobie
sprawy z jego istnienia. Ignoruje je w tym sensie, ze w najdalszych glgbiach swojej
istoty nie jest ona uformowana przez uprzednio$¢ zywiotu spotecznego i przez
przynaleznos¢ do zbiorowosci, wraz z tym, co przez tysigclecia z tym si¢ wigzalo:

poczuciem obowiazku i poczuciem ditugu”*

. Zajmujac si¢ indywidualizmem ,,pdZnej
nowoczesno$ci” nalezy jednak nieco doglebniej przedstawié charakterystyke tego
zagadnienia. Aby tego dokonad, postuze¢ si¢ dwoma modelami indywidualizmu, ktdre
zaprezentowal Zbigniew Bokszanski w ksiazce pod tytutem ,,Indywidualizm a zmiana

spoteczna”. Autor wyrdznit pewne typy czy tez formy indywidualizmu

39 7. Bokszanski, Indywidualizm a zmiana spoteczna, Warszawa 2007, s. 50.
* Gauchet M, Nowy wiek osobowosci. Préba psychologii wspolczesnej, ,,Res Publica Nowa”, nr 12/
2002, cyt. za: Z. Bokszanski, Indywidualizm a zmiana spoteczna, Warszawa 2007, s. 58.
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charakterystyczne dla okresu ,,p6Znej nowoczesno$ci” nazywajac je indywidualizmem
ekspansywnym oraz indywidualizmem samorealizacji.

Koncepcja ekspansywna zaktada, ze obecnie proces indywidualizacji obejmuje
swoim zasiggiem coraz wigcej nowych obszarow zycia spotecznego, nie wylaczajac
kultury. Jednostka zyjaca w takim zindywidualizowanym $wiecie jest izolowana,
wyobcowana, samotna. Dlatego tez skazana jest na opracowanie sobie tylko wlasciwej
strategii przetrwania. Mozna tutaj méwi¢ o pojawieniu si¢ ,hiperindywidualizmu”
(Berger), ktéry stwarza pole dla jednostek wolnych od wszelkich ograniczen nie
zgadzajacych sie na jakiekolwiek represjonowanie ze strony wspolnoty narzuconych
przez niag normatywnych uwarunkowan. Indywidualizm ekspansywny moze by¢
wynikiem kultury zinstytucjonalizowanego egoizmu, badz tez konsekwencja
dynamicznego systemu kapitalizmu, w ktorym jednostka aby nie ,,przepas¢” musi
podporzadkowaé wszystkie aspekty swojego zycia zasadom indywidualistycznym.

Drugim modelem, wzbudzajaca chyba najwigksze zainteresowanie wsréd
badaczy, jest indywidualizm pojmowany w kategoriach samorealizacji. W analizach
wspotczesnej rzeczywistosci zajmuje ona miejsce centralne, gdyz przewiduje sig, ze to
jego konsekwencje beda najbardziej widoczne w przysziosci. Juz teraz mozna
zauwazy¢, ze pojawienie si¢ indywidualizmu samorealizacji zniszczylo jednos¢ i
integralno$§¢ normatywna spoleczenstwa, gdyz jego zewngtrznym przejawem jest
wielo$¢ orientacji moralnych czy etycznych jednostek oraz zwigzana z tym ich
nietrwatos$¢ 1 kruchos¢, a takze poglebiajacy si¢ relatywizm. Aspekt wewngtrzny tego
modelu odnosi si¢ do dwdch wymiaréw tworzenia strategii dziatania przez jednostki.
Pierwszy z nich powoduje, ze dana jednostka formutuje cele zyciowe tak, by byly one
zwiazane z nig samg. Natomiast w drugim wymiarze mieszczg si¢ zasady, normy wedle
ktorych zaplanowane cele maja by¢ osiagnigte. Istotne jest to, iz owe reguly stanowiag
emancypacj¢ samego podmiotu, ktéry je ustanawia w jakims$ zamierzonym celu. Tq oto
metoda delegitymizacji ulegaja wszelkie obowiazki czy powinnosci, ogolnie przyjete
standardy narzucane wczesniej czy to przez spoleczenstwo, naturg czy tez religig.
Jedynym znaczacym zrédlem wszystkiego jest sam podmiot. Skutkiem tego ,,we
wspotczesnym swiecie we wszystkich dziedzinach zycia, w tym takze religijnej,
nastgpuje przesunigcie od heteronomii do autonomii. Prawo do autonomii staje si¢

swoista oczywistoscia kulturowa™!.

1 J. Marianski, Religia i moralnos¢ w spoleczernstwie polskim, [w:] Janusz Marianski, Kondycja moralna
spoleczenstwa polskiego, Warszawa 2002, s. 499, cyt. za: Z. Bokszanski, Indywidualizm a zmiana
spoteczna, Warszawa 2007, s. 69.
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Po krotkiej analizie tego modelowego ujecia indywidualizmu w ,,pdZnej rzeczywistosci”
nasuwa si¢ istotne pytanie, jakie konsekwencje niesie za sobg tak silna indywidualizacja? W
ramach odpowiedzi na to pytanie chciatabym przedstawi¢ trzy odmienne stanowiska
prezentowane przez Allana Blooma, Rogera Scrutona oraz Charlesa Taylora zawarte w ich

dzietach z gatunku popular social criticism.

2. Kondycja spoleczenstwa zindywidualizowanego w ujeciu
Allana Blooma.

Proponuje zatrzymac si¢ najpierw przy ksigzce Allana Blooma ,,Umyst zamknigty”.
Filozof zestawia w niej wszystkie zauwazone przez siebie skutki i nastgpstwa ugruntowania
si¢ postawy indywidualistycznej w spoteczenstwie amerykanskim oraz probuje zwrdcié
uwage na to, jak jednostki osiagaja ,,autentyczno$¢” oraz jakim odbywa si¢ to kosztem.
Wybratam to dzieto ze wzgledu na fakt, iz wielu lat ktore uptynety od czaséw jego publikacii,
a tre$¢ dotyczy tylko pewnego pokolenia studentow amerykanskich, z cata pewnoscia nadal
pozostaje aktualna nawet poza granicami Standw Zjednoczonych.

W roku 1968 w Ameryce rozpoczeta si¢ rewolucja kulturalna 1 obyczajowa, ktéra
wyniosta na piedestat indywidualng wolno$¢ 1 tym samym zrodzila nowego rodzaju typ
cztowieka, ktory nie wierzy juz w prawdy absolutne. Allan Bloom twierdzi, ze skutki tejze
przemiany mozna napotka¢ na uniwersytetach, ktore krzewia w studentach nihilizm,
relatywizm 1 egoizm. Skoro nie ma wartosci 1 prawd absolutnych, skoro nie ma obiektywne;
racji, to uniwersytet staje si¢ miejscem scierania réznych swiatopogladow mniejszosciowych
domagajacych si¢ swojego prawa do istnienia i akceptacji. Nie ma jednosci, jest za to wielos¢
pojmowana jako mnogo$¢ kultur, obyczajow, $wiatopogladow, wartosci 1 idei. Mtode
pokolenie studentéw nie czuje si¢ czgScia wigkszej catosci, jej dopelnieniem czy
uzupelieniem. Podstawowa wartoscia stala si¢ wolno$¢ i samorealizacja, ktére mozna
osiagna¢ za pomocg takich narzedzi jak uniwersytet. Skutkiem tego, obecna rola szkot
wyzszych nie polega na ukazywaniu studentom drogi do prawdy i jej funkcji w doskonaleniu
zycia 1 ludzi. Obecnie rola ta ogranicza si¢ do ksztaltowania miodych ludzi na
,wynaturzonych” indywidualistow. Zastanowmy si¢ zatem, jak wlasciwie w oczach Blooma

przedstawia si¢ to wspdlczesne pokolenie indywidualistow.
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Relatywizm 1 sceptycyzm dogmatyczny - to dwa pojecia, ktorym studenci obecnie sa
szczegllnie wierni. Bloom krytykuje oddanie si¢ temu sposobowi myslenia, nie zgadza si¢ na
to, by zaprzestano poszukiwania prawdy absolutnej, danej na wiecznos$¢. Prawdy, ktorej
znajomo$¢ umozliwitoby godne 1 cnotliwe zycie. Jednak wspdtczesnie ani uniwersytety, ani
pojedynczy studenci tego nie czynia, gdyz z gory zostalo juz przesadzone, ze taka prawda nie
istnieje. Co wiecej, ,.kwestionowanie wzglednosci prawdy jest dla nich rdwnie zaskakujace,
jak podawanie w watpliwos¢ sumowania 2 + 2 = 4. Sa to rzeczy, nad ktérymi nikt si¢ nie

2 Ciekawym wydaje sie fakt, iz mimo tego, ze studenci tak podkreslaja swoja

zastanawia
oryginalnos¢ i odmiennos¢, tak naprawd¢ wyznaja jeden punkt widzenia, ktéry rzuca blask na
kazda dziedzing ich zycia. Ot6z wspdlnym mianownikiem dla tej réznorodnosci jest postulat
mys$lenia w kategoriach relatywizmu i rownosci. Mtodzi ludzie postulaty te traktuja jako
aksjomaty, nie probuja ich ttumaczy¢, ani podwazaé. Co wigcej, wzglednos$¢ prawdy stanowi
nie jakas$ przestanke teoretyczna, lecz wymog moralny najwyzszej wagi. To od niego zalezy
wolnos$¢ spoteczenstwa 1 jego pokojowe istnienie. Oto w jak sarkastyczny sposob Bloom
ustosunkowuje si¢ do takiego sposobu myslenia: ,Bez relatywizmu nie ma otwartosci na
innos¢, tej wielkiej cnoty, jedynej cnoty, ktérej krzewieniu od pieédziesieciu lat oddaje si¢
szkolnictwo podstawowe 1 S$rednie (... Prawdziwym zagrozeniem stal si¢ wyznawca

»3 To wlasnie uniwersytet ze swoim systemem edukacji ma za zadanie wpoié

prawdy
miodym ludziom cnot¢ jaka jest otwarto$¢. Uniwersytet nie pokazuje juz jak godnie 1
warto$ciowo iS¢ przez zycie. Nie istnieje zaden punkt odniesienia, zaden cel do ktorego trzeba
dazy¢, by zycie nabrato sensu. Teraz sensem staje si¢ istnienie na swdj wlasny, indywidualny
sposob, a sposobdw jest tyle, ile ludzi i ze wzgledu na wymdg otwartosci, zaden nie moze by¢
kwestionowany. Analizujac spoteczenstwo amerykanskie Bloom zauwaza niemalze catkowite
odejscie od jakichkolwiek zasad, praw, przekonan, ktore byty niegdy$ naturalne i wspdlne
wszystkim ludziom. ,,Absoluty nie istnieja — absolutna jest tylko wolnos¢”™**. Zrédta takiego
myslenia mozna dopatrze¢ si¢ w mysli liberalnej Locke’a 1 Hobbes’a odnoszacej sie¢ do
wolnosci oraz w liberalizmie uszczuplonym o prawa naturalne J. S. Mill’a i Dewey’a.

Jak to probuje udowodni¢ w ,,Umysle zamknigtym” Bloom, obecne programy nauczania
skonstruowane sg w taki sposob, by wpaja¢ mtodym ludziom respekt dla innych oséb i ich
prawa do wyboru indywidualnego sposobu na zycie: ,,Wspotczesna edukacja nie wymaga

przyjecia zadnego niekwestiowanego zespolu przekonan, uchodzacych za naturalne dla

2 A. Bloom, Umyst zamkniety, Poznan 1997, s. 27.
# Tam:ze, s. 28.

- 44 Tamze, s. 31.
e,
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wszystkich ludzi, ani wyrzeczenia si¢ innych pogladdw. Jest otwarta na wszelkie style zycia,

na wszelkie ideologie™

. Cel ten okreslany jest jako nauczanie ,,otwarto$ci”. Dobrym
przyktadem, jakim postuzyt si¢ autor, jest wymdg, by studenci szkot wyzszych zapisali sie
przynajmniej na jeden kurs z zakresu wiedzy na temat obcych kultur niezachodnich. Taki
zabieg, zdaniem Blooma jest jedynie narzedziem, za pomoca ktérego studenci sa w stanie
dostrzec, ze owszem, istnieja odmienne sposoby na zycie i inne niz ich §wiatopoglady, ktore
nie sa ani lepsze ani gorsze od tych wystepujacych na Zachodzie.

Bloom uwaza, ze karykatura tak pojetej tolerancji, czy otwartosci sq prace Johna
Rawlsa, w ktorych autor przekonuje, ze na nikogo nie wolno patrze¢ z gory. Rezygnacja z
czynienia rozroznien i1 wartosciowan stanowi tutaj jeden z najwazniejszych wymogow
moralnych stawianych sobie przez mlodych. Jego przeciwienstwo oznacza bowiem brak
tolerancji, a w skrajnej formie nawet dyskryminacj¢. ,,Ten oblakanczy poglad oznacza, ze
cztowiekowi nie wolno odnajdywa¢ w innych dobra i go chwalié¢, gdyz odkrycie dobra to
jednocze$nie odkrycie zla i pogarda dla niego™*®. Wedtug Blooma, mamy tutaj do czynienia
ze zwykla ignorancja podszyta glebokim relatywizmem, a takze z indywidualistycznym
wymogiem merytokracji. Poglad ten oznacza, ze kazdy, bez wzgledu na pte¢, zamoznos¢,
ras¢, pochodzenie, ma prawo realizowa¢ swoje nieegalitarne cele jakiekolwiek one by nie
byty. Tak pojety egalitaryzm doprowadzit do obnizenia poziomu wyksztatcenia wsrod
spoteczno$ci amerykanskiej. Przekonanie, ze edukacja powinna oferowa¢ wszystkim taki sam
stopien nauczania doprowadzito do tego, ze od uczniéw uzdolnionych nie wymaga si¢ wigcej,
niz od tych przecigtnych.

Relatywizm 1 otwartos¢ wynikajace z przeswiadczenia o wszechobecnej rownosci to
podstawowe cechy indywidualistdw amerykanskich. Jednak wedlug Blooma otwartos¢
prowadzi nie tylko do relatywizmu, ale takze do konformizmu, czyli prze§wiadczenia, ze
prawdy, czy chociazby nawet wskazéwki na zycie, nie mozna odnalez¢ w odlegtych
miejscach na Ziemi i w innych czasach. W poszukiwaniu sensu, studenci nie si¢gajq takze do
pradawnych ksiag, np. do Biblii, ktéra stanowi uniwersalne zrédto tradycji religijnej. Bloom
wing za taki stan rzeczy obarcza nie tylko szkotg, czy zycie publiczne, ale takze rodzing.
Obecnie mamy bowiem do czynienia z kryzysem tej instytucji, a nawet upadkiem
spowodowanym indywidualizacja zycia. Niegdys rodzina petita funkcj¢ posrednika migdzy
jednostka a spoleczenstwem, kreowala swojego rodzaju wigzi, ktoére wykraczaly poza

pojedynczego cztowieka taczac go w sposob naturalny z bliznimi. Teraz w dobie upadku

45 Tamze, s. 30.
s 46 Tamze, s. 33.
e,

35



41550820e3ada389f200b3ec2a8b328b
2009-07-01 09:44:49
37/79

rodziny jednostka stala si¢ wyizolowana i samotna. Ponadto Bloom stwierdza: ,,Rodzice,
mezowie, zony 1 dzieci s zaktadnikami zbiorowosci. Lagodza obojetnos¢ wobec niej 1 kreuja
materialny bodziec do zainteresowania jej przysztoscia. Nie jest to wprawdzie instynktowna
mito$¢ ojczyzny, lecz mito$¢ ojczyzny z milosci do bliskich. Jest to tagodna forma
patriotyzmu, ktéra nie wymaga wielkich wyrzeczen i nie kidci si¢ z zabieganiem o witasny

interes.”’

Teraz jednostka nie tylko nie czuje si¢ zwiazana z najblizszymi, ale takze z szerzej
pojeta zbiorowoscia, jaka jest nardd. Jak juz wczesnie wspomnialam, owa indywidualizacja
zakorzenila w ludziach relatywizm. Zgodnie z tym, rodzina przestata petni¢ funkcj¢ nosnika
wartosci, norm moralnych i religijnych. Indywidualistyczny model Zzycia uwidaczniajacy si¢
w relatywizmie i otwartosci spowodowat nie tylko upadek rodziny i malzenstwa, ale takze
doprowadzit do catkowitego wyzwolenia jednostek w sferze seksualnej. Skoro odgoérnie
przyjeta moralnos¢ zostata przez wszystkich zapomniana 1 juz nie obowiazuje, skoro wszelkie
konwenanse 1 tradycje zostaly wyparte przez kult wolnosci, granice swobody wyrazania
seksualnego takze ulegly zatarciu i zaleza od indywidualnych upodoban. Jak to stwierdzit
autor ,,Umystu zamknigtego”, ,,rodzice nie maja swoim dzieciom nic do zaoferowania, nie
stanowia dla nich autorytetu, nie ukazuja im wizji $wiata, ktora nalezatoby realizowaé, tym
bardziej nie maja im nic do przekazania jesli chodzi o najbardziej intymne sfery zycia.
Edukacja moralna, ktéra dzi$§ spoczywa na rodzinie, nie moze mie¢ miejsca, jesli wyobrazni
mlodych nie zostanie ukazana wizja moralnego kosmosu, z nagrodami i karami za dobro i zto,
z podniostymi slowami, ktore towarzysza czynom i je interpretuja, z protagonistami i
antagonistami w dramacie moralnego wyboru, z poczuciem wielkich konsekwencji, jakie ten
wybor za soba pociaga, z rozpacza ktéra wynika z <odczarowania> $wiata”*®. Jedyne, do
czego ogranicza si¢ wychowanie zardwno rodzicow, jak i1 szkoly, jest proba wpojenia
mtodemu pokoleniu pewnego minimum regut zycia spotecznego. Juz nikogo nie interesuja
wznioste idealy. Tym sposobem takze sama religia i sfera sacrum przestata by¢ dla
kogokolwiek interesujaca. Ani rodzice, ani ich dzieci nie poszukuja madrosci 1 prawdy w
swigtych ksiggach, w nauczaniu kaptandw czy rozwazaniach filozofow.

Bloom w swojej ksiazce niejednokrotnie powraca do motywu relatywizmu i to wlasnie
w tym aspekcie indywidualizmu dostrzega przyczyng zarowno klegski rodziny jak i liberalnej
edukacji. Autor zarzuca wspotczesnym brak zainteresowania mysla klasycznych filozofow,
dostrzega, ze ksiazki, ktére kiedy§ stanowily punkty odniesienia dla wszystkich

poszukujacych wilasciwej drogi przez zycia, teraz traktowane sa jako nudne obiekty

47 Tamze, s. 100.
:f Tamze, s. 67.
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kulturowe. Nawet jesli wspotczesni indywidualisci znaja dzieta wielkich mistrzoéw, skupiaja
si¢ raczej na indywidualnej interpretacji ich mysli, niz na znaczeniu tekstu.*’ Tymczasem
zycie oparte na fundamentach religijnych i filozoficznych zawartych w tych dzietach zdaniem
Blooma mogtoby by¢ blizsze prawdzie 1 z pewnoscia bardziej wartosciowe. Tym, co faczy i
spaja rodzing, nie jest juz wspolne myslenie, ale dazenie do ulotnych przyjemnosci i sukcesu.
Konsekwencjq braku kultu religijnego w rodzinie stato si¢ rozwiazanie wigzow laczacych ta
najdrobniejsza z tkanek spoleczenstwa. Jakie skutki niesie za soba, médwiac po weberowsku,
odczarowanie $wiata? Allan Bloom uwaza, ze skutkiem upadku religii jest postepujacy
relatywizm. Pojecia ,,dobra” i ,zta” ulegaja przeformutowaniu. ,,Parafrazujac twierdzenie
Platona o bogach, mozna powiedzie¢, iz to nieprawda, ze kochamy co$ dlatego, iz jest dobre,
lecz jest dobre dlatego, ze je kochamy””’. Stwierdzenie to oznacza, ze obecnie czlowiek
rozumiany jako podmiot stanowigcy zrodio autentycznosci, sam musi decydowac, czy cenié
cos, czy tez nie. Same przedmioty, zdarzenia, postawy, zachowania zadnej wartosci nie
posiadaja. Nie mieszcza si¢ w kategoriach ,,grzech” 1 ,,dobry uczynek”. Taka klasyfikacja juz
nie istnieje. Zatem mozna doj$¢ do stwierdzenia, ze ludzie zatracili 0w zmysl warto§ciowania.
Bloom stwierdza jednoznacznie: ,,w $wiatopogladzie  przecigtnego studenta brakuje
$wiadomosci nie tylko wyzyn, ale i otchtani ludzkiego ducha: brakuje wigc powagi™".

Z brakiem zainteresowania ksigzkami wiaze si¢ takze utrata autorytetow i bohateréw. Jednak
nie ulegajmy ztudzeniom, studenci nie sa ze skaty, nie jest tak, ze nie przyjmuja zadnych
wzorcOw. Nie sa nimi juz heroiczni bohaterowie, o ktérych dokonaniach mozna przeczyta¢ w
wybitnych powiesciach. ,,Wolnos¢ od heroizmu oznacza, ze jedynym rozwiazaniem jest dla
nich nasladowanie efemerycznych idoli”®’, o ktérych mozna ustysze¢ w telewizji lub
przeczyta¢ w popularnych gazetach. Tym sposobem mtodym ludziom wydaje si¢, ze nie
potrzebuja wzorca, ktérego mogliby nasladowac, ktory podpowiadatby im jak zy¢, w zwiazku
z czym nie poszukuja go ani w zyciu ani w dzielach literackich. Postawa indywidualistyczna
wymaga od ludzi bycia soba, a nie czyja$ kopia, odbiciem. Zdaniem samych studentéw
pytanych o ta kwesti¢ przez Blooma, samoafirmacja, tworzenie warto$ci wedlug wiasnych
upodoban, ksztattowanie siebie na niczyja modl¢ to wlasnie oznaka prawdziwej dojrzatosci.

Co wigcej, kult indywidualizmu zakorzenit w mlodych swojego rodzaju pogarde dla

¥ Zadnej prawdy nie ma, es giebt keine Wahrkeit, istnieja tylko interpretacje™: nie istnieje tekst, tylko
interpretacja. Z tego zatozenia wykreowat si¢ poglad ze nie istnieja byty, a jedynie stawanie si¢ widziany z
réznych katow. Oznacza to, ze wszystko jest jedynie tym, czym nam si¢ wydaje. Ten poglad umacnia wizje
czlowieka postrzeganego jako istote tworzaca wartosci, a nie je odkrywajaca.

30 A. Bloom, dz. cyt, s. 234,

3 Tamze, s. T7.

52 Tamze, s. 76.
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wspotczesnych herosow, ludzi, ktérych sta¢ jest na wielkie czyny, mestwo 1 szlachetnosé.
Bloom zauwaza, ze obecnie nawet samo mowienie o kim§ w kategoriach wielkosci jest nie na
miejscu. Przeciez kazdy powinien czu¢ si¢ dobrze we wiasnej skorze, a wartosciowanie
szczegOlnie to, ktore na ostrzu noza stawia ludzi, moze skonczy¢ si¢ cierpieniem
spowodowanym pordéwnaniem, w ktorym my sami mozemy wyj$¢ niepochlebnie. Jest to
wielce prawdopodobne, gdyz mlodzi ludzie maja swiadomos¢ tego, ze w dzisiejszym swiecie
pragnienie doskonatosci jest nie do spelnienia. Bloom przestrzega przed takiego rodzaju
mysleniem: ,,Nalezy krytykowac fatszywe utopie, lecz proste rozwigzanie, jakim jest realizm,
to $mieré”™.

Jak ukazuja powyzsze rozwazania, zycie studentoéw — indywidualistdOw pozbawione
autorytetdw rodzinnych, religijnych i kulturowych jest zdaniem Blooma bardzo ubogie
duchowo. Mtodzi ludzie z calg pewnoscia odczuwaja w sobie pewien brak i niespetnienie
spowodowane brakiem wig¢zi z czymkolwiek. Brak zainteresowania warto§ciowymi lekturami
doprowadzit do tego, ze studenci skupiaja si¢ tylko na tym co jest tu i teraz, nie zdaja sobie
sprawy z tego, ze pewne wzorce postgpowania ukazane w dzietach najwybitniejszych
mistrzow literatury stanowia uniwersalne wskazoéwki jak dobrze i godnie zy¢. Dlatego tez
poszukuja czastki samych siebie tam, gdzie na pozor najprosciej ja znalezé, czyli w
nacechowanych ignorancja filmach, muzyce rockowej, czy w innych niezobowiazujacych
przyjemnosciach. Dzieje si¢ tak dlatego, gdyz ani szkota, ani rodzina nie zaopatrzyta ich w
umiej¢tnosci rozrdzniania tandety od podniostosci intelektualnej, prawdziwej madrosci od
ktamstw wszechobecnej propagandy. Na pozdr otwarci studenci, wyposazeni sa w umysty,
ktore sa zamkniete na to co wartosciowe, czyli na to, co pomogtoby im dobrze zy¢. Jednak w
tym momencie kolo si¢ zamyka i po co szukal sposobu na dobre zycie, skoro jest si¢
relatywista 1 nie patrzy si¢ na $§wiat w kategoriach dobra i zta. Negacja istnienia prawdy
absolutnej zwiazana jest przeciez z negacja istnienia dobra i zla. Z kolei warunkiem
otwartosci umystu studenta nie moze by¢ oparcie swojego postgpowania i1 patrzenia na Swiat
wedle logiki dwuwartosciowej. Skutkiem takiego mys$lenia w kategoriach relatywizmu
poznawczego, moralnego i1 kulturowego jest zaszczepienie w umysle rzekomo ,,otwartym”
sceptycyzmu, ateizmu, czy tez agnostycyzmu i ostatecznie nihilizmu, czyli jak to ujat Bloom
chaosem instynktow i uczud.

Podsumowujac, gleboka indywidualizacja spoteczenstwa amerykanskiego skutkuje

otwarciem na to, co relatywne, nietrwale, przemijajace i ulotne, a zamknig¢ciem przed tym, co

53 Tamze,s. 77.
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uniwersalne, wieczne, istotne i prawdziwe. Allan Bloom utrzymuje, ze zrodta takiego stanu
rzeczy nalezy dopatrywac si¢ w tym, jakie pi¢tno odcisneta filozofia niemiecka na zyciu ludzi
w Stanach Zjednoczonych. Specyfika Ameryki charakteryzujaca si¢ niejednokrotnie tutaj
omawiang otwarto$cig zostata uksztattowana wtasnie dzigki naptywowi europejskich
emigrantdw w latach czterdziestych. To wtasnie przybysze z Europy przesiaknigci mysla
takich filozofow jak Heidegger, Nietzsche czy Freud, jezeli nie uformowali, to wywarli
najwigkszy wplyw na wspolczesng kulture amerykanska. Zdaniem Blooma, starozytna
tradycja kulturowa reprezentowana przez Sokratesa, Platona 1 Arystotelesa zostala zepchnigta
do lamusa. Literatura i sztuka stanowig elementy muzealne. Wszystkie te nastepstwa
wptywow europejskich ,,wzbogacone” o upadek religii, tradycji i obyczajow doprowadzity do
tak krytykowanej przez autora ,,Umystu zamknigtego™ relatywizacji wartosci i obalenia idei
prawdy. Z kolei kryzys rodziny i autotelicznych zwiazkéw migdzyludzkich doprowadzit do
poczucia duchowej pustki 1 osamotnienia wsrdd spoteczenstwa amerykanskiego. Takie
wartosci jak ojczyzna, religia, rodzina ,staly pomig¢dzy jednostka a nieskonczonoscia
kosmosu™*, dawaly jednostce poczucie umicjscowienia w catosci. Teraz, kiedy stracily na
swojej atrakcyjnosci ludzie pozostali jedynie jednostkami skazanymi na samodzielne
dzwiganie swojego losu 1 jednoczesnie nie wywierajacymi zadnego wplywu na zycie
zbiorowe. Jak twierdzi Bloom, taki stan rzeczy jest zagwarantowany przez demokracjg
amerykanska, demokracj¢ o strukturze ramowej, w ktorej jednostki realizujg przypisang im
wolno$¢ negatywna. Zatem postawa indywidualistyczna w takim przypadku jest
nieunikniona. Bloom ubolewa jedynie nad faktem, iz indywidualizm przynidst tak negatywne
przemiany spoteczne, ktorych odzwierciedleniem jest wspominany niejednokrotnie upadek
rodziny i zastapienie tradycyjnie pojmowanych uczu¢ mig¢dzyludzkich instrumentalizmem

oraz wynaturzona tolerancja.

3. Kondycja spoleczenstwa zindywidualizowanego w ujeciu
Rogera Scrutona.

Po analizie dzieta Scrutona moge bez wahania stwierdzié¢, ze tym, co stanowi czynnik
bedacy konsekwencja indywidualizacji, a jednoczesnie pewnego rodzaju bodziec, ktdry

powoduje poglebianie tego procesu, jest nietzscheanska ,,$mier¢ Boga”. Nietzsche okazal si¢
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doskonatym prorokiem przyszlych czasow. Wszyscy znamy tak popularne stwierdzenie
filozofa: ,,Gott ist tot”. Jednak mdwiac to Nietsche nie chciatl by¢ postrzegany jako
triumfator, nie czut si¢ oswobodzony od tyranii jakiegos$ odleglego i nieznanego absolutu, nie
zyskat wolno$ci. Zauwazmy, ze ,,Gott ist tot” nie oznacza tego samego, co ,Gott ist
gestorben”. Poprzez ,,Gott ist tot” zwracamy uwage na owo ,,jest”. Bog wciaz istnieje, ale jest
martwy. Jest martwy dla ludzi, ktorzy go usmiercili zyjac zgodnie z ,,Gott ist gestorben”.
Dlaczego upadek religii okazat si¢ tak wazny zdaniem tego filozofa? Otéz Scruton w swoich
rozwazaniach wychodzi od zalozenia, iz to wlasnie religia stanowi fundamentalny element
kazdej kultury. Mysliciel zauwaza, ze mozna nawet wyodrgbni¢ pewien schemat kulturowy.
Najpierw istnieje spolecznosé¢, zbiorowos¢ majaca swiadomos¢ samej siebie, $wiadomosc,
ktéra Scruton nazywa ,,my”: ,Po pierwsze, istnieje zbiorowe ,,my” — spotecznosé, posrod
ktorej mieszkamy 1 do ktorej przynalezymy, 6w spoteczny organizm, ktory rozwija si¢ 1 cierpi
jako cato$¢”™. Na tym etapie, ludzie spotykaja sic w $wiatyniach i wspdlnie kultywuja
tradycje uczestniczac w aktach religijnych. Takie elementy zycia ludzkiego wzbogacone byly
o ryty przejscia do ktorych mozna zaliczy¢ ceremonie zwiazane z narodzinami, matzenstwem,
czy tez $miercig. Owe zachowania byly gwarantem zacie$niania wiezi mig¢dzy czlonkami
spolecznosci, a ich powtarzalnos¢ 1 niezmiennos$¢ gwarantowaty ciaglos¢ tradycji i obyczaju.
Z kolei tradycja 1 obyczaje sg tymi elementami, ktore stanowig o tozsamosci danej kultury,
gdyz dzigki nim jednostki odnawiaja do$wiadczenie swojej przynaleznosci do wspdlnoty
kulturowe;.

Taki typ spotecznosci, dla ktorej wspdlnotowos¢ byto dobrem nadrzednym przetrwat
do czaséw Oswiecenia. Od tej pory, za sprawa wptywu takich myslicieli jak Kant czy Wolter,
ktérzy twierdzili, iz mozliwe jest poznanie Boga tylko za sprawa intelektu, zauwazalne jest
odejscie od idei sacrum. Wedtug Scrutona, to wlasnie w Oswieceniu, w czasach, kiedy upada
religia bedaca gwarantem wspolnotowosci, tworzy si¢ nowy typ cztowieka — indywidualisty.
Zapomina on, ze taczy go cokolwiek z innymi ludZzmi. Scruton, odwotujac si¢ do ,,Krytyki
wladzy sadzenia” Kanta, zauwaza, ze w tym czasie estetyka zajmuje miejsce religii w zyciu
ludzi: ,,dzigki kontemplacji estetycznej odkrywamy ten aspekt §wiata, ktory byl przedmiotem
zainteresowania tradycyjnej teologii™>®. Teraz duchowe uzdrowienie mozliwe jest wiasnie
dzigki kontemplacji sztuki wysokiej 1 wyniktemu z tego doswiadczeniu estetycznemu.
Scruton zaznacza, ze nie kazdemu dane jest dostapic¢ tego duchowego oczyszczenia, gdyz nie

kazdy potrafi dostrzec prawdziwe pigkno oraz zrozumie¢ jego istote i glebig.

> R. Scruton, Przewodnik po kulturze nowoczesnej dla inteligentnych, 1.6dz, Wroctaw 2006, s. 14.
—_ 36 Tamze, s. 47.
e,

40



41550820e3ada389f200b3ec2a8b328b
2009-07-01 09:44:49
42/79

Kolejnym po Oswieceniu etapem begdacym przedmiotem zainteresowan Scrutona jest
okres Romantyzmu i Modernizmu. Jak twierdzi filozof, w czasie ,,Burzy i Naporu” kultura
wysoka nie ulega jeszcze catkowitej degradacji. Filozof potwierdza t¢ teze odwotujac si¢ do
Kierkegaarda: ,,filozof ten widziat w estetycznosci jedyna prawdziwa $ciezke prowadzaca do
zbawienia cztowieka, postawe wobec $wiata, ktora zachowywala najlepiej, jak tylko mogta,
etyczna wizje¢, nadajaca sens naszemu zyciu na Ziemi”’. Tak widziana estetyka wzbogacona
o elementy s$wigtosci faktycznie ukazuje, jak wielkie posiada znaczenie wplyw kultury
wysokiej na ludzka duchowos¢. Modernizm za sprawa najwybitniejszych jego reprezentantéw
jak na przyktad T. S. Eliota, mozna traktowa¢ jako ostatni okres, w ktorym starano si¢
zachowa¢ $wiat tradycji i mitéw. Jednak pojawienie si¢ awangardy i kiczu, co nastapito w
okresie pozniejszym przeswiadczylo juz catkowicie o upadku kultury wysokiej, a w zwiazku
z czym, takze o odejsciu od sacrum i ostatecznie kresu myslenia ludzi w kategoriach
wspdlnotowosci. Wkrotce awangarda catkowicie wyparta dawna tradycj¢. Kicz natomiast jest
»proba ukrycia utraty wiary przez wypeklienie $wiata falszywymi emocjami, falszywa
moralnoscia i falszywymi wartosciami estetycznymi’®.

Zdaniem Scrutona, kultura charakterystyczna dla nowoczesnosci, jest kulturg ludzi
mtodych, ktérzy stanowia gldwna grupg odbiorcéw kultury masowe;j. Jest to swojego rodzaju
zaplanowany, $wiadomy kicz, ktory ,ktory lubuje si¢ w tandecie, gotowych produktach i
wycinankach, postuguje si¢ formami, kolorami 1 obrazami, ktére tylez legitymizuja

ignorancje, co ja wyémiewaja’™’

. Inaczej to ujmujac, Scruton postrzega sztuke nowoczesna
jako tworczos¢ banalng 1 nie majaca nic do zaoferowania. Jest to dziatalno$¢ pozbawiona
sacrum, a wzbogacona o elementy nadajace jej na pozdér wyraz podniosty, tak naprawdg¢ nie
posiada Zadnej warto$ci. Wraz z przeksztalceniem si¢ sztuki w kicz, powstal nowy typ
czlowieka, ktory zyje w kulturze kiczu i1 jednoczesnie takiej kultury dla siebie pragnie.
Scruton nazwat go Kitschmensch. Podobnie rzecz ma si¢ z idolami. Mtodzi ludzie cierpig ze
wzgledu na rzeczywisty brak autorytetow i szlachetnych bohateréow, wigc poszukuja ich na
wlasna regke. Okazuje si¢, ze w dzisiejszym swiecie znajduja jedynie ich nieudolne odbicie w
postaci gwiazd rocka, ktdrzy nie sa w stanie pokaza¢ mlodemu pokoleniu nic oprocz tego jak
szybko osiagnaé stan ekstazy przy uzyciu narkotykow. Scruton jednoznaczne stwierdza, ze

kultura postmodernistyczna kreuje rzeczywistos¢ na taka, w ktdrej mtodzi ludzie nie potrafia

okresli¢ swoich celéw i1 znalez¢ miejsca w zyciu. Nowoczesna literatura, sztuka, muzyka

37 Tamze, s. 75.
58 Tamze, s. 117.

. Tamze, s. 126.
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traktuja o jednostce wyizolowanej lub tez o osamotnieniu oraz wyobcowaniu. ,,Jest tak, jak
gdyby wysoka kultura naszego spoteczenstwa, przestawszy by¢ medytacja nad wspdlna
religia, stala si¢ medytacja nad jej brakiem”®. Kultura nie dostarcza im zewnetrznych ram
sensownosci, dlatego tez przed mtodymi znajduje si¢ droga poszukiwan indywidualnych
celow.

Jednak filozof — konserwatysta uparcie neguje ten stan rzeczy zakladajac, ze istnieje
sens zycia wspolny wszystkim ludziom. Niestety, zdaniem Scrutona, w warunkach kultury
nowoczesnej, kiedy to religia nie stanowi fundamentu wspdlnego myslenia, a nawet sztuka
pozbawiona zostata obrazu zycia etycznego, odkrycie owego Sensu nie jest mozliwe. W jaki
zatem sposob znalez¢ jakikolwiek Sens w rzeczywistosci, w ktorej wszystkie wartosci, cele 1
idee sa relatywizowane? ,,Spoteczno$¢, ktéra przezyla swych bogdw ma trzy mozliwosci.
Moze znalez¢ jakas$ swiecka Sciezke wiodacq do etycznego zycia. Moze tez udawaé, ze
posiada wyzsze uczucia, zyjac bez nich. Moze rowniez przesta¢ udawaé¢ i w ten sposob
pograzy¢ si¢ — jak to wyrazil Burke — w <prochu i pyle indywidualizmu>"°".

Scruton udowadnia, ze wlasnie to trzecie rozwiazanie zostalo wdrozone w Zycie
dzisiejszych spoteczenstw. Kultura wysoka nie istnieje, a to wilasnie ona, jak to probuje
udowodni¢ Scruton, dostarczala ludziom etycznej wizji, zastgpujac w tym aspekcie religie.
Weber doszedt do podobnych wnioskdw co wieszczacy ,.$mier¢ Boga” Nietzsche,
stwierdzajac, ze $wiat ulegl ,,odczarowaniu”. Oznacza to, ze juz nigdzie nie potrafimy
dostrzec swigtosci.

Skutkiem tego, zostaliSmy pozbawieni ostatniego elementu, ktory peinil funkcje
zrodia moralnosci 1 tradycji. Pozbywajac si¢ wiary, utracilismy nie tylko korpus doktrynalny,
ale takze wizj¢ kondycji wspdlnej wszystkim ludziom. Jednocze$nie swiadomos¢ samej
wspolnotowosci upadia, pojawili si¢ indywidualisci, ktérzy zyjac ,,jako obcy wsrod

h%?, targani sa uczuciem tesknoty za wiezami, ktére niegdy$ laczyly ich z innymi.

obcyc
Burke utrzymywat, ze ludzkos¢ potrzebuje wiary w przesad, dzigki ktorej ludzie pozostali by
w swoich wspdlnotach na zasadzie woli organicznej. Filozof zastanawia si¢: ,,Moze wigc
ludzie potrzebowali jednak owych dawnych autorytetdw, czuli potrzeb¢ podporzadkowania
sic komus, potrzebe bezpieczefistwa i poczucia §wietosci?”®. Ostatecznie watpliwosci zostaja

rozwiane, ,,musimy zy¢ w naszej oswieconej kondycji 1 znosi¢ wewngetrzne napigcie, na ktore

60 Tamze, s. 31.
1 Tamze, s. 26.
62 Tam:ze, s. 44.

- 63 Tamze, s. 44.
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. | 64
nas ono skazuje.”

Dzigki wnikliwej analizie historii kultury Scruton dochodzi do wniosku,
ze ludzie Zachodu nie czuja potrzeby stworzenia na nowo kultury o charakterze
uniwersalnym, czyli takiej, ktorej warto$¢ nie zmienialaby si¢ zaleznie od miejsca i czasu. W
zamian za to ludzie stali si¢ samotnymi wegdrowcami nie zwiazanymi z zadnym miejscem,
historiaq czy wspdlnota kulturowa. Wspolczesni nam nastolatkowie nie posiadaja zadnego
doswiadczenia czlonkostwa, pozbawieni sa pewnych doswiadczen, jak na przyktad wojna,
ktére ugruntowywaloby poczucie wigzi z innymi. Kultur¢ mtodego pokolenia cechuje
otwarto§¢ rozumiana jako niszczenie wszelkich granic 1 barier, ktére uniemozliwiaja
indywidualng samorealizacj¢. Mlodzi nie rozumieja, ze ,,nie wystarczy by¢ mtodym, ze Swiat
oczekuje czegos wigcej, 1 ze istnieje wyzszy poziom egzystencji, ku ktéremu wszyscy
powinniémy zmierza¢”®. Tymczasem mlode pokolenie w nic takiego nie wierzy, a jak
wierzy, to w oderwaniu od obyczajow, ktore scalaja wspdlnote. Ludzkos¢ taczy jedynie wiara
w zludng wolnos¢, czego konsekwencja jest poczucie bycia obcym w spoleczenstwie obcych:
»podporzadkowujac $wiat naszym lgkom i1 dziwactwom, robimy krok wstecz: od prawdziwe;j
wspolnoty ku samoizolacji”®. Wymownym przykltadem ilustrujacym powyzsze zalozenia,
jest uroczystos¢ zawierania zwiazkdw malzenskich. Obecnie zardéwno na matzenstwo, jak i na
inne spoteczne instytucje nie patrzy si¢ przez pryzmat ich swigtosci. Wrecz przeciwnie, staly
si¢ one laickimi konstruktami, czego skutkiem omawiane tutaj matzenstwo stato si¢ zwyktym
kontraktem. Kontrakty, czy tez umowy maja to do siebie, ze maja shuzy¢ konkretnym celom 1
przynosi¢ korzysci. Rezultatem tego ,,.znikt ofiarniczy aspekt malzenstwa: ludzie nie

dokonuja juz konsekracji swego zycia przez malzefistwo™®’

oraz rezygnuja ze swoich
przyrzeczen, gdy juz na nich nie korzystaja, czyli zaleznie od indywidualnych upodoban.
Wspolczesnych ludzi cechuje myslenie w kategoriach instrumentalnych nie tylko w
przypadku malzenstwa. Kazda wykonywana przez nich czynnos$¢, kazde przedsigwzigcie
stanowi jedynie Srodek to danego celu, nic nie ma wartosci pochodzacej z istoty samej
dziatalnosci, zatem nic nie posiada sensu. Scruton twierdzi, ze ludzie zatracili pewien zmyst
autotelicznych odruchéw. Jak to nazwat Schiller, jestesmy ,,zwyczajnie powazni”, gdyz nie
potrafimy juz angazowaé si¢ w dziatanie, jesli nie widzimy w nim konkretnego interesu. ,,A
zatem jesli mamy zy¢é w sposob wilasciwy — nie tylko uzywajac §wiata, lecz kochajac go i

ceniac — musimy kultywowaé sztuke znajdywania celow tam, gdzie moglibysmy znalez¢

% Tamze, s. 45.

% Tamze, s. 158.

% R. Scruton, tamze, s. 85, poprzez ,,lgki i dziwactwa” Scruton rozumie rzeczy Swieckie, a raczej to, co
powoduje odrzucenie sacrum.

67 Tamze, s. 87.
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tylko srodki. Musimy uczy¢ sig, kiedy i jak odsunac na bok nasze interesy, nie powodowani
nuda czy niechecia, lecz bezinteresowng namigtnoscia, kierujaca sie¢ ku samej rzeczy”68.
Wedlug Scrutona, recepta na ta dolegliwo$¢ instrumentalizmu moze by¢ wiasnie
kultywowanie obyczaju, dzigki czemu nie tylko taczymy si¢ z innymi ludZzmi dla nich
samych, ale takze w uczestniczymy w aktach oddania si¢ czynnosciom tak naprawde
bezcelowym. Jednak w sytuacji zindywidualizowania postaw ludzkich, jest to niemozliwe.
Bezinteresowna kontemplacja estetyczna kultury wysokiej pozwalala na zaangazowanie si¢
bezcelowe w zycie wspolnoty, ktorej istnienie wiasnie od uniwersalnosci tejze kultury
zalezalo. Natomiast teraz w $wiecie postmodernistycznym, w ktérym subiektywnos¢
wyniesiona jest ponad obiektywnos¢, wspdlna, zewngtrzna forma spajajaca ludzi w catos¢
zanikla. W zamian za to, wspodlczesna kultura dostarczyla podstaw do wykreowania
egoistycznych, zapatrzonych w siebie, interesownych cynikéw. Potwierdzeniem tej tezy sa
stowa Scrutona: ,,zyjemy w swiecie wyjatkowo nie bohaterskim, w swiecie cynika i
handlarza, w §wiecie, w ktdrym nie ma juz miejsca dla bogow i1 bohaterow, wszystko sktania

%9 Zycie nabratoby znaczenia

nas do uznania naszego istnienia za pewnego rodzaju pomytke
i sensu tylko wtedy, gdy ludzie odrzuciliby potrzebe kalkulacji oraz zyskéw i strat. Taki stan
mozna osiagnac tylko dzigki mitosci 1 zwiazanym z nig samowyrzeczeniu. Jednak jak mozna
tego dokonac, skoro obecnie ideal samowyrzeczenia zostat zastapiony ideatem samorealizacji.

Ostatecznie, Scruton dostrzega jednak iskierk¢ nadziei w potencjale ludzkiej
swiadomosci, nie spisuje kondycji wspotczesnego §wiata na straty. Na szczescie jeszcze nie
stoczyliSmy si¢ w stan moralnej prozni, nie utraciliSmy poczucia obowiazku oraz
umiejetnosci mitosci blizniego. Moze nie §wiadomie, ale jeszcze intuicyjnie rozrdzniamy
dobro od zla, Boga od diabta. Filozof méwi: ,,Sadzimy, ze bogowie to nasz wymyst i Ze
$mier¢ jest doktadnie tym, czym wydaje si¢ by¢. Nasz swiat ulegt odczarowaniu, a nasze
zhudzenia — zniszczeniu. Zarazem jednak nie potrafimy zy¢ tak, jak gdyby bylo to calq prawda
o naszej kondycji. Nawet ludzie nowoczesni zmuszeni sa chwali¢ 1 gani¢, mitowac i
nienawidzi¢, nagradza¢ i kara¢. Nawet ludzie nowoczesni — i zwlaszcza ludzie nowoczesni —
sa Swiadomi swej jazni jako centrum swojego jestestwa i nawet oni probuja wigzaé si¢ z

"1 Widaé, ze w jaki$ sposéb ,,czuwamy nad grobem starej

innymi otaczajacymi ich jazniami
religii””". Jednak Scruton pyta, czy przyszle pokolenia beda nadal odwiedzaé ten gréb, skoro

juz teraz dzieje si¢ to coraz rzadziej. Co wigcej, nalezy si¢ zastanowi¢ czy w ramach tak

o8 Tamze, s. 55.
69 Tamze, s. 98.
70 Tamze, s. 102.

" Tamze, s. 115.
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modnej teraz idei wolnosci podszytej indywidualistycznym samospetnieniem, mamy prawo
prébowac przekazaé ten zwyczaj przysztym pokoleniom. Czy wysitki, ktére poniekad juz
teraz przez niektorych uwazane sa za daremne, beda podejmowane przez miodych. Swiat
dorostych jest otwarty, mtodzi maja szans¢ by¢ do niego przyjeci z otwartymi rekami. Mtodzi
majq szans¢ uratowac kulture, ktéra w koncu odpowie na pytanie nie ,,jak?”, ale ,,co?” . To od
miodych zalezy, czy w skutek deficytu doswiadczenia wspolnotowosci beda chcieli
skorzysta¢ z tej mozliwosci. Scruton widzi sposobno$¢ pozostawienia im wolnej reki w tej
kwestii. Jednak zdaje sobie spraweg, ze moze to doprowadzi¢ do stoczenia si¢ ludzkosci w

etyczny niebyt.

4. Kondycja spoleczenstwa zindywidualizowanego w ujeciu
Charlesa Taylora.

Problem istoty czlowieka, jego miejsca we wspoiczesnym $wiecie 1 stosunku do
catosci fascynuje takze Charlesa Taylora. To wlasnie wizja organicznej catosci, czy tez
wspolnoty zlozonej z réznorodnosci przyswieca jego pracom nad kondycja cztowieka
nowoczesnego. Filozof prezentuje spojrzenie z perspektywy heglowskiej dialektyki, dlatego
tez w jego rozwazaniach zauwazalne jest zrozumienie dychotomii takich jak jednosS¢ i1
przeciwienstwo, rdéznica i tozsamos$¢. Taylor zdaje sobie doskonale sprawg z tego, ze w
realnym $wiecie nie mozna zapomnie¢ o dwoistosci rzeczy. W jego pracach ciagle
rozbrzmiewa echo mysli Hegla, za ktérym Taylor zdaje si¢ powtarzaé: ,,zycie jest jednoscia
przeciwienstw”. Dlatego tez, w przeciwienstwie do omowionych przeze mnie tutaj autordw,
filozof nie chce stawa¢ po stronie antagonistdw, czy tez zwolennikdw indywidualizmu.
Stwarza on natomiast wizj¢ ,,trzeciej drogi”, ktora znajduje si¢ niejako ponad wszelkimi
starciami $wiatopogladowymi. Nie jest to droga radykalnego potgpienia, ani pochwat
pozbawionych krytycyzmu. Jest to natomiast droga gruntownej eksploracji postawy
cztowieka nowoczesnego, ktéra doprowadza czytelnika do istoty ideatu indywidualizmu i
zwigzanych z nim praktyk. Jak powiada Taylor: ,,Walka nie powinna toczy¢ si¢ ,,za” lub
,.przeciw” autentycznoscei, lecz o jej sens, o jej wlasciwe znaczenie™’?.

Kwesti¢ indywidualizmu i jego znaczenia w zyciu wspolczesnych spoleczenstw

Taylor podejmuje w ,,Etyce autentycznosci”’, ksiazce, ktora stanowi jedna z najbardziej
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cenionych pozycji obecnej dekady. Filozof zdaje sobie sprawe z faktu, iz indywidualizm
stanowi wspotczesna zasadg, wedlug ktdérej zorganizowane sa stosunki jednostki ze
zbiorowoscia, w ktorej zyje 1 weale nie krytykuje przejawow tejze postawy. Tym co napawa
go obrzydzeniem, jest zakltamanie, czyli przeciwienstwo autentycznosci. Taylor docenia fakt,
1z ludzie majq prawo sami wybiera¢ styl zycia, decydowaé o przekonaniach oraz broni¢ ich
nie skazujac si¢ na potgpienie czy kare, ksztattowaé swdj los w dowolny sposob. W innym,
niezwykle znaczacym dziele pt. ,,Zrédla podmiotowosci”, filozof dodaje: ,,Wybieramy nasza
rzeczywista podmiotowos¢; po raz pierwszy stajemy si¢ prawdziwymi osobami. To za$
wydobywa nas z rozpaczy; lub tez teraz raczej rozpaczamy nad tym, co skonczone. Razem
za$§ z owym wyborem nieskonczonosci i rozpacza nad tym, co skonczone, pokonujemy
przerazenie. Dzieki temu po raz pierwszy czujemy, ze jestesmy godni mitosci 1 bycia

»73 Dawne

wybranymi. Dzigki wyborowi osiagamy mitos¢ do siebie, afirmacj¢ samych siebie
pokolenia nie byly zaopatrzone w taki pokazny ,,pakiet” mozliwosci, gdyz tezy te stajq si¢
atrakcyjne dopiero w XVIII wieku, kiedy to postulat bycia wiernym sobie naprawdg¢ zyskuje
na autentycznos$ci. Skupiajac si¢ na tak pozytywnych aspektach indywidualizmu, Taylor nie
popada jednak w przesadny optymizm. Zachowuje realistyczny oglad rzeczywistosci, gdy
powiada, iz przesadna koncentracja jednostki na sobie samej zrywa wigzy mig¢dzyludzkie,
sprawia, ze cate spoteczenstwo oraz poszczegélni ludzie staja si¢ mato znaczacy. Pokolenie
me genration jest pokoleniem egoistow, wsrdd ktdrego nastgpuja ciaglte wybuchy narcyzmu 1
permisywizmu. Jest to pokolenie, ktore nacechowane jest subiektywizmem moralnym
wspartym stabym relatywizmem. Chodzi tutaj o to, ze postawy moralne przyjmowane sa
przez ludzi nie ze wzgledu na ich ugruntowanie w istocie rzeczy, czy jakiej$ rozumnosci, ale
dlatego, iz wydajq si¢ atrakcyjne ze wzgledu na to, ze ich realizacja nie wymaga zbytniego
wysitku. Jednak w przeciwienstwie do Blooma czy tez Scrutona, Taylor uwaza, ze te
negatywne zjawiska sa jedynie objawami pewnych dewiacji indywidualizmu, patologii ideatu,
ktory sam w sobie jest idealem moralnym, na ktorym wspiera si¢ catoksztatt kultury Zachodu.
Za ideal ten Taylor uwaza samorealizacjg, ktéra oznacza nic innego, jak wiernos¢ samemu
sobie, czyli autentycznos¢.

Jak juz zdazytam zaznaczy¢, samorealizacja bgdaca odzwierciedleniem
indywidualizmu, nie jest sama w sobie warto$cia negatywna nacechowana egoizmem czy
sktonnoscig do folgowaniu sobie. Aby odnalez¢ przyczyny tych aberracji, Taylor przytacza

gldwnie czynniki socjologiczne. Twierdzi, ze takim postawom sprzyja¢ moze struktura i

46

47/79



41550820e3ada389f200b3ec2a8b328b
2009-07-01 09:44:49
48/179

sposdb funkcjonowania spoleczenstw industrialnych, ich wysoka mobilnos¢é, a zatem
sklonno§¢ do atomizacji, a takze wspolczesnie dominujacy model zarzadzania
spoteczenstwem o charakterze biurokratyczno — technokratycznym. W Etyce
autentycznosci” nie brakuje innych przyczyn wypatrzenia indywidualizmu, jak na przyktad
kapitalizm. Wolny rynek wymusza na jednostkach konieczno$¢ nauczenia si¢ funkcjonowania
w warunkach ciaglej troski o przetrwanie. Dlatego tez zwiazana z wolnym rynkiem
konieczno$¢ sprostania wyzwaniom konkurencyjnosci i efektywnosci w dziataniu wymusza
na ludziach przekierowanie swojego myslenia na sposob instrumentalny. Skutkiem tego,
spoleczenstwo zaczyna by¢ widziane jako pewien rozklad dziatan samotnych, zyjacych w
izolacji od innych jednostek, ktérych motywacje moga zosta¢ bardzo latwo opisane i
zmierzone za pomoca metod behawioralnych. Zdaniem Taylora, to wlasnie w nastgpstwie
dominacji rozumu instrumentalnego powstaja normy, ktédrych przeznaczeniem jest
sankcjonowanie zjawisk instrumentalizacji 1 atomizacji sprzyjajacym pojawieniu si¢
omawianych wczesniej dewiacji. Jak widzimy, Taylor opisuje btedne koto, ktére Weber
nazywa ,,zelazng klatka”. Nasuwa si¢ pytanie, czy ludzie skazani sa na ta ,klatke¢” ? Taylor
utrzymuje, ze nie, gdyz wbrew pozorom, nie zawsze musimy przyjmowacé narzucane przez
technike sposoby dziatania. Wolnosci nie mozna przeceniaé, ale niedocenianie jej takze nie
przynosi wymiernych korzysci.

Jak wida¢, nowoczesny styl zycia sprzyja pewnej degradacji ideatu, co zdaniem filozofa w
zadnym wypadku nie moze doprowadzi¢ do jego catkowitego odrzucenia. Odrzuci¢ nalezy
jedynie zdegradowane praktyki wynikajace z tego, iz ludzie nie do konca wiedza, na czym
polega samorealizacja, a zatem nie potrafia do konca wcieli¢ jej w swoje zycie. ,,Taki oto
ideat moralny o wielkiej sile oddzialywania otrzymalismy w spadku. Przypisuje on kluczowa
role moralna nawiazaniu przez kazdego z nas swoistego kontaktu z samym sobg — z nasza
wlasna wewnetrzna natura — ktéry mozemy zawsze zgubié: czesciowo w rezultacie naciskéw
wymuszajacych zewngtrzny konformizm, ale takze w wyniku instrumentalnego podejscia do
samego siebie, ktére moze pozbawi¢ nas zdolnosci styszenia tego wewnetrznego glosu”’®. Jak
widzimy, samorealizacja wymaga od cztowieka nie tylko dyscypliny, odpowiedzialnosci za
samego siebie, dojrzatosci, ale takze ciaglego wysitku bycia w zgodzie z samym soba. Jest to
nie lada wyzwanie, z ktérym nie kazdy moze si¢ zmierzy¢. Dzieje si¢ tak szczegdlnie w
czasach wspodlczesnych, mozna posunaé si¢ do stwierdzenia, ze po ,,odczarowaniu $wiata”,

czyli wtedy, gdy ,rzeczy utracily czes¢ swojej magii””, cztowiek cierpi na swojego rodzaju

" Ch. Taylor, Etyka..., s. 34-35.
;5 Tamze, s.11.
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rozbicie wewngtrzne. Jak powiada Taylor: ,,moralnej stabo$ci nam nie brakuje, lecz nasza

epoka nie jest pod tym wzgledem wyjatkowa”’®

. Tym, co swoiste dla naszej epoki jest
degradacja ideatlu autentycznos$ci czy samorealizacji, co zwiazane jest z pojawieniem si¢
indywidualizmu anomii 1 rozpadu.

Taylor nawotuje, by dotrze¢ do istoty tego idealu, a nie utozsamia¢ go z jego
wypaczonymi formami obecnymi w zachowaniach wspotczesnych ludzi. Przeciez w gruncie
rzeczy, samorealizacja to jedynie ,,zdegradowany ideal, ktory sam w sobie jest bardzo
wartosciowy”. Wartosciowy, gdyz skfania ludzi do poznania siebie, odkrycia tego, co dla
kazdego swoiste 1 unikatowe, do znalezienia tozsamosci definiujacq kazda jednostke z
osobna. ,,Wybierajaca siebie samg nieskonczona podmiotowos$¢ jest tym, czym naprawde
jestesmy, godnoscia, w zgodzie z ktora powinnismy zy¢ — porazka w tym dziele wywotuje w
nas poczucie degradaciji.”’’ Tak pojety ideal samorealizacji, czy tez autentycznosci stanowi
dla Taylora nie tylko fundament postawy indywidualistycznej, czyli wolnosci, ale takze jest
warunkiem funkcjonowania wspdlnoty. Bazujac na zatozeniu, ze wolnos$¢ jest
autentycznoscia, filozof ostrzega, ze wynikla z tego samorealizacja moze ulec degradacji czyli
pojawieniu si¢ postaw egoistycznych. Nalezy pamigtaé, ze zadna jednostka nie jest obdarzona
wolnosciag absolutna. Dlatego elementem podstawowym, ktory regulowalby sposdb
korzystania tej wolnosci jest konieczno$¢ istnienia pewnych praw 1 zasad, ktore ksztaltowane
s przez wspdlnot¢ w toku jej wielowiekowego rozwoju.

Kazda jednostka zyje w Swiecie zaopatrzonym w pewnego rodzaju horyzont znaczen,
standarddw, wymogdw uwarunkowanych przez histori¢ zbiorowosci w ktorej zyje, jej nature
oraz wyksztalcong przez jej cztonkéw kulture. Zycie oderwane od ideowej rzeczywistosci, od
ducha wspolnoty byloby zyciem w prdézni. Aby zrealizowa¢ w petni ideat autentycznosci,
nalezy okresli¢ swoja tozsamos$¢, czyli to ,.kim ja naprawde jestem”. Na moja ,.takos$¢”
sktadaja si¢ moje gusta, cele, aspiracje, poglady, pragnienia czy gusta, a one moga nabrac
sensu, wartosci 1 oryginalnosci tylko w odniesieniu do innych ludzi, do ludzi, ktorzy sa tak
naprawde sktadnikiem mojej tozsamosci. Teze t¢ autor obrazuje: ,,Moge by¢ jedyna osobg na
swiecie, ktora ma doktadnie 3732 wlosy na glowie albo jest doktadnie tego samego wzrostu
jak pewne drzewo na rowninie syberyjskiej, tylko co z tego?”’. Tymczasem Taylor
utrzymuje, ze rzeczy nabieraja znaczenia 1 wartosci tylko wtedy, gdy znajduja si¢ w relacji do

tla sensownosci. Stad tez Taylor utrzymuje, ze autentyczno$¢ wcale nie neguje zewngtrznych

76 Tamze, s. 23.’
" Ch. Taylor, Zrédla ..., Warszawa 2001, s. 829.
. j_f Ch. Taylor, Etyka ..., Krakéw 2002, s. 40.

48



41550820e3ada389f200b3ec2a8b328b
2009-07-01 09:44:49
50/79

wplywow, lecz co wigcej, warunkuje ich istnienie: ,,Cokolwiek by o tym sadzi¢, okreslenie i
zachowanie wlasnej tozsamosci — jesli nie podejmujemy heroicznych préb zerwania z

" Dialog ten ma miejsce

codziennoscia — pozostaje przez cate zycie wysitkiem dialogicznym
takze w sferze idei. Jednostki przesiaknigte subiektywizmem wartosci 1 dzialania sadza, ze
wybierane przez nich rzeczy wcale nie musza posiada¢ wartosci samej w sobie, wystarczy, ze
to oni sami uznaja je za znaczace i stang si¢ wynikiem wolnego wyboru. Tymczasem
sensownos¢ opowiedzenia si¢ za jakas$ idea zawarta w ideale autentycznosci nie jest w stanie
obroni¢ si¢ bez odniesienia do horyzontu znaczen wiasciwego wspolnocie. ,,Nawet poczucie,
ze sens mojego zycia jest skutkiem tego, iz sam je wybralem — chodzi o przypadek, gdy
autentycznos¢ jest faktycznie zakorzeniona w wolnosci samostanowienia — zalezy od
przeswiadczenia, iz niezaleznie od mojej woli istnieje co$ szlachetnego czy meznego, co ma

znaczenie dla ksztattu mojego zycia (...) Horyzonty sa dane”™

. Aby znalez¢ sens 1 znaczenie
swojego zycia 1 samego siebie, nie mozna ucieka¢ w pustke, nalezy natomiast pozosta¢ na
obszarze kwestii istotnych. Jesli samorealizacja ma oznacza¢ zanegowanie norm
spotecznych, wymogdéw natury, zerwanie z historiqa i wigzami ludzkimi, nietzscheanskie
przeformutowanie wartosci, czyli kwestii naprawde waznych nie powiedzie sie. Bedzie
jedynie zmiang ,,menu u McDonalda czy przysztorocznego ubioru codziennego™'.

Dzieto filozofa zakonczone jest rozwazaniami nad ,rozdrobnieniem”, czyli atomizacja
spoteczenstw. Taylor dostrzega, ze trudnosci z formulowaniem 1 realizacja przez
spoteczenstwo wspolnych celéw o charakterze politycznym i spolecznym pojawiaja si¢
wlasnie ze wzglgdu na owe ,rozdrobnienie”. Taylor przywoluje tutaj znane proroctwo
Tocqueville’a, ktéry przewidywat, ze demokracje moga przerodzi¢ si¢ w panstwa opiekuncze.
Recepte na niemoznos¢ przeprowadzenia demokratycznej woli, autor upatruje w podziale
wiadz, ktorych funkcjonowanie miatoby si¢ opiera¢ na zasadzie pomocniczosci. Czemu
miatoby to shuzyé? Przede wszystkim pokonaniu wszystkich negatywnych mechanizméw
spotecznych bedacych wynikiem indywidualizacji 1 atomizacji. Zabieg ten doprowadzitby do
odrodzenia si¢ wspdlnej §wiadomosci, dzigki czemu jednostki w koncu zaangazowatyby sig¢
we wspolne dziatanie dla dobra ogétu.

Podsumowujac, indywidualizm zdaniem Taylora, jest postawg niezwykle wartosciowa nie

tylko ze wzgledu na to, iz podkresla znaczenie wolnosci jednostki. Filozof udowadnia, ze

samorealizacja pojmowana jako ideat moralny jest mozliwa tylko dzigki istnieniu wspdlnoty,
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gdyz to wlasnie ona gwarantuje wizj¢ pewnego tadu wspotistnienia jednostek. Indywidualizm
anomii, czy rozpadu, czyli indywidualizm zdegradowany w oczywisty sposéb niszczy
wszelkie wigzi taczace ludzi. Dzieje si¢ tak dlatego, gdyz nie dysponuje zadna etyka
spoleczna, ktora stawialaby granice nadmiernym wynaturzeniom indywidualizmu, czyli
niepohamowanej checi zagrabienia wolnosci przez poszczegdlne jednostki.

Dyskusja nad kondycja wspolczesnych spoleczenstw oraz nad ideatami, ktore
przyswiecaja ludziom, ciagle trwa. ,,Etyka autentyczno$ci” dotyka samej istoty tej toczacej sie
debaty. Jak udato mi si¢ udowodnié, filozof nie opowiada si¢ po Zadnej ze stron sporu, nie
sugeruje gotowych rozwiazan.

Taylor w swoim dziele podejmuje si¢ powrotu do korzeni, czyli ukazania czytelnikowi
prawdziwego ducha naszych czaséw. Poprzez demaskacj¢ wspdlczesnej kultury, stara sie
zwroci¢ uwage czytelnika nie tylko na zagrozenia, jakie niesie za sobag gieboka
indywidualizacja spoleczenstw, ale probuje odkry¢ takze te elementy, ktore sa wartosciowe i
godne zachowania. Podczas gdy rozwazania Blooma i Scrutona przesigknigte byty pewnymi
lgkliwymi przesadami odnoszacymi si¢ do indywidualizmu, Taylor stara si¢ zachowac
ostrozno$¢ w wydawaniu pochopnych sadow, jest umiarkowany w pogladach, a przynajmnie;j
sa one mniej mroczne niz w wypadku innych krytykéw wspotczesnosci. Filozof jest
wyrozumiaty, zdaje sobie sprawe z faktu, iz ,,ludzie moga nie tylko wznies¢ si¢ wyzej, ale
réwniez stoczy¢ si¢ nizej. Nic nigdy nie zagwarantuje systematycznego i nieodwracalnego

"82 Jednak naszym zadaniem jest jednak stara¢ sic dzwigna¢ kulture

marszu na wyzyny
wzwyz, czyli przyblizy¢ ja do ideatu. Taylor upatrywat go w kom unitaryzmie. Jego
poszukiwania ,,zlotego Srodka”, czy tez ,trzeciej drogi” zaowocowaly sukcesem, co z cata

pewnoscia napawa optymizmem.
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Rozdzial 3

Orientacje indywidualistyczne mtodych Polakow.

Saq narody przez wiqzanie sie w towarzystwa
wprowadzajqce i dokonywajqce rzeczy wielkich

i wzniostych, jak Anglia [czy Niemcy],

a tak mato towarzyskie, zZe zdumiewa was ich obojetnosc,
odretwia ich zimnos¢, sq inne znowu, jak Polska,

ktorej ciqglym Zyciem, z dnia na dzien, towarzyskosc¢,

ale za to Zadnego popedu do tqczenia sie w jednos¢

ku jednym celom.

Karol Liebelt

Celem rozwazan nad trzema wizjami spoleczenstw zindywidualizowanych
zaprezentowanych przeze mnie w rozdziale drugim bylo dopasowanie, a przynajmniej
przyblizenie ktoérejs z tych koncepcji do kondycji spoteczenstwa polskiego. Dlatego w
niniejszym rozdziale bed¢ probowala odpowiedzie¢ na pytanie, w jakim sensie mozemy
méwié, iz nardd polski jest zindywidualizowany. Inaczej rzecz ujmujac, czy wartosci,
postawy 1 poglady cechujace Polakéw $wiadcza o tendencjach indywidualistycznych.
Znalezienie wyczerpujacej odpowiedzi na powyzsze pytania bedzie wymagato odwotania si¢
nie tylko do moich wilasnych obserwacji, ale takze wykorzystania odpowiednich danych
empirycznych oraz zestawu materiatow porownujacych Polske z innymi krajami. Celem tego
przedsiewzigcia bedzie sformutowanie moich wilasnych wnioskow dotyczacych kondycji
indywidualizmu w spoteczenstwie polskim, a takze samego procesu indywidualizacji w
Polsce.

Wigkszo§¢ z nas uwaza si¢ za indywidualistow. Podobnie myslimy o naszych
rodakach utrzymujac, ze Polacy nie znosza wszelkich ograniczen, maja trudnosci z
zawieraniem kompromiséw 1 wszelka wspolpraca zbiorowa, cenig swojgq oryginalnosc.
,»Polski indywidualizm” jest przeciez znany i ceniony nawet poza granicami naszego kraju.
Kojarzy si¢ przede wszystkim z romantycznymi bohaterami powiesci takich autoréw jak

. Mickiewicz, czy Stowacki. Przywotuje wspomnienia wielkich wizji i wielkiego ducha
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Polakéw walczacych niejednokrotnie o swoja wolnos¢é. Samo stowo odnoszace si¢ do
warto$ci wspdlnoty, a mianowicie ,.kolektywizm” budzi w Polakach negatywne emocje, gdyz
kojarzy si¢ przede wszystkim z komunistycznym okupantem oraz pewna wyuczong
bezsilnoscia, zniewoleniem 1 ,,niedotgstwem” syndromem homo sovieticus. Tak stereotypowo
pojety polski indywidualizm jest zapewne czgScia polskiej tozsamosci 1 charakteru
narodowego. Jednak moim zdaniem taki nadmiar indywidualizmu, wyniesienie go na
piedestat przez Polakéw $wiadczy wilasnie o braku indywidualizmu, albo o jego istnieniu, w
innej, niz opisana przeze mnie w poprzednim rozdziale formie. By¢ moze jest tak, ze Zle
pojmujemy koncepcje kolektywistyczne, poniewaz widzimy je w krzywym zwierciadle
wlasnie za sprawa doswiadczen z przesztosci. Natomiast nie dostrzegamy tego, ze nasz
indywidualizm jest jednak podszyty ideami kolektywizmu, co mozna latwo udowodnié
odnoszac si¢ do danych empirycznych.

Zauwazmy, ze nikt chyba nie potrafitby z czystym sumieniem odmdéwi¢ Polakom zdolnosci
do dzialan wspolnotowych. W codziennym zyciu Polacy nie odczuwaja jakiej$ szczegodlnej
wigzi ze zbiorowoscia, obca im jest idea stowarzyszania si¢, dobrowolnej organizacji oraz
dziatan na rzecz dobra wspolnego w ramach spoteczenstwa obywatelskiego.

Jednak nawet na kartach najnowszej historii mozna znalez¢ niejeden moment, w ktorym
Polacy potrafili porzuci¢ na moment swoje osobiste zycie i zjednoczy¢€ si¢ z innymi na rzecz
wspolnego celu, jednej wizji, idei czy wartosci. Te jednorazowe zrywy majq z reguly swoje
zrédlo w sferze symbolicznej, to wlasnie w tym s$wiecie Polacy sa zdolni do budowania
poczucia jednos$ci. Inaczej sprawa wyglada w codziennej rzeczywistosci, kiedy to Polacy
nastawieni sa bardziej indywidualistycznie. U Polakow zauwaza si¢ bardzo silny zwigzek z
pewnego rodzaju grupami, identyfikacje z nimi oraz che¢ bycia zaakceptowanym, co z kolei
przektada si¢ na fakt, ze zalezy nam na zdaniu ludzi wchodzacych w sktad owych znaczacych
dla nas grup. Znaczacych dlatego, gdyz nikt z nas nie chce uchodzi¢ za kogos z poza grupy,
za kogo$ ,obcego”, wyalienowanego. W obrgbie grupy chcemy zachowaé swoja
oryginalnos¢, ale nie kosztem uznania nas za ,,innych”. Mozna zaryzykowac twierdzenie, Ze
nie jest to do konca przejaw silnego poczucia wspdlnoty, ale pewnego rodzaju kolektywizm

podszyty pierwiastkami konformistycznymi.
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1. Ocena orientacji indywidualistycznych mlodych Polakow
na podstawie stosunku do rodziny.

Stosunek do grup sktadajacych si¢ z tak zwanych znaczacych innych jest dosy¢ wazny
dla Polakéw. Jednak, aby ustali¢, czy mtodzi obywatele naszego kraju sktaniaja si¢ w strong
indywidualizacji, powinnismy przyjrze¢ si¢ kondycji grupy, ktora stanowi najmniejsza z
tkanek spoteczenstwa, czyli najbardziej bliskg wspolnocie, a mianowicie rodzinie. Stanowi
ona stanowi podstawowy element tozsamos$ci jednostki, gdyz jest nosnikiem wartosci,
tradycji, obyczaju, i religii, czyli tych elementéw, ktére spajaja wspolnotge. To wilasnie za
sprawa rodziny stajemy si¢ czgscig wigkszej catosci, a poprzez pamigc o zmartych przodkach
1 $wiadomo$¢ zaistnienia naszych przysztych pokolen, jednostka staje si¢ elementem
taczacym przesztos$¢ z przysztoscia, a nie dryfujacym w prézni atomem.

W Polsce posiadanie rodziny wciaz znajduje si¢ na szczycie hierarchii warto$ci
mtodych ludzi. Wielu z nich uwaza, ze zawsze moze liczy¢ na pomoc swoich bliskich, a to co
najlepsze w ich zyciu, zawdzigcza wlasnie im. Jednak dane liczbowe nie klamia.*
Zwigkszajaca si¢ liczba rozwoddw, niesformalizowanych, wolnych zwiazkdéw, coraz czestsze
zrywanie wigzi rodzinnych to niepodwazalne fakty. Mozna do nich dotaczy¢ dane dotyczace
drastycznie spadajacej liczby zawieranych matzenstw na przestrzeni ostatnich lat, a wowczas
uzyskamy realny obraz kondycji polskiej rodziny. Mozna zaryzykowaé stwierdzenie, ze
tradycjonalistyczny model rodziny zanika. Tradycjonalistyczny, czyli taki, ktdry zaktada, ze
rodzina to najwazniejsza instytucja zdolna przekazywac¢ swoim cztonkom podstawowy pakiet
dziedzictwa kulturowego zbiorowosci, do ktdérej nalezy. Juz teraz mozemy zauwazy¢, ze
rodzina czgsto nie petni swoich tradycyjnych funkcji. Rodzice tylko w niewielkim stopniu
przekazuja wzorce 1 normy moralne, nie ucza poszanowania dla autorytetow i1 nie wskazuja
swoim dzieciom wlasciwej drogi, ktdrag powinny podazaé. W zamian staraja si¢ wyksztalci¢
swoich podopiecznych na ,,ekspertéw”, czy jak kto woli ,,produkty”, ktére w przysztosci beda
niepokonane w ,,wyscigu szczurow”, a zatem zdolne do korzystania z materialistycznego,
konsumpcjonistycznego modelu zycia narzucanego przez globalizacj¢. Przesigknigte
wzorcami promowanymi przez massmedia i kultur¢ masowa dzieci nastawione sg na zyciowa
samorealizacj¢ przejawiajacq si¢ raczej w karierze zawodowej, a nie udanym zyciu
rodzinnym. To kariera, a w zwiazku z tym pienigdze pozwolg im w peini realizowacé siebie.

Zatozenie rodziny jest jedynie jedna z wielu opcji do wyboru, opcja, ktorej realizacj¢ odwleka
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si¢ w czasie, albo catkowicie porzuca wilasnie ze wzgledu na wymogi stawiane przez epoke
industrialna.

Ponadto mozna zaryzykowac tezg, ze powolna degeneracja rodziny spowodowana jest
dziedzictwem PRLu. Na pierwszy rzut oka moze si¢ wydawac, ze miodzi maja niewiele
wspolnego z okresem komunistycznym, ze sa wolni od zwyczajow zaszczepianych przez
dawny system. Jednak w moim przekonaniu, jarzmo komunizmu ciagle w swoisty sposob
ciazy na spoteczenstwie i tym samym oddzialuje na ksztalt polskiej rodziny. Pokolenie
naszych rodzicow jest pokoleniem, ktore najdobitniej odczuto skutki transformacji. Zmiana
systemowa byta okresem niezwykle cigzkim ze wzgledu na wymdg dostosowania si¢ do
nowych warunkow ekonomicznych 1 zasad rynku, oraz ze wzgledu na konieczno$¢
porzucenia dawnych przyzwyczajen, ktorych posiadanie byto optacalne w dawnym systemie,
ale juz nie w wolnej Polsce. Rodzice dawali z siebie co mogli, nie tylko by zapewni¢ swoim
dzieciom godny byt, ale tak jak wspominatam powyzej, odpowiednio wyksztalcic.

Do czego to doprowadzito? Otéz okazuje si¢, ze mtodzi ludzie majacy budowac¢ nowa
Polske¢ pragna realizowaé siebie samych, a nie tak jak ich rodzice przedktada¢ dobro swoich
dzieci nad swoje. Mtlodzi nie przyjmuja do wiadomosci, ze czas im przeznaczony do
wykorzystania w dowolny sposdb moze by¢ spedzony na cigzkiej pracy zawodowej oraz
pracy w domu, ktora ostatecznie nie przynosi im samym korzysci. Nie przynosi, gdyz mtodzi
widza, ze rodzice oprocz swoich rodzin i pracy na ich rzecz, nic wlasciwie nie posiadaja.
Mozliwe, ze powyzsze twierdzenie poprzez fakt, iz jest sporym uogolnieniem, staje si¢ nieco
radykalne. Jednak to wlasnie o to chodzi, by zdemaskowac sposob myslenia mtodych 1
znalez¢ przyczyng ich dziatan, a nie tylko powierzchownie analizowa¢ suche dane.

Obecnie przewaza model tradycjonalistyczny, jednak rewolucja w mysleniu o
postepu w indywidualizacji postaw i1 pogladéw wiasnie w kwestii rodziny. Nowoczesnosé
oraz epoka industrialna niejako wymuszajq ,,przekwalifikowanie” jednostek oraz koniecznos¢
dostosowania si¢ do ponowoczesnego modelu Zzycia, czyli indywidualistycznego.
Podsumowujac powyzej przedstawiona mysl, mozna zaryzykowaé stwierdzenie, iz wszelkie
alternatywy dla tradycjonalistycznego modelu rodziny beda stawac si¢ w Polsce coraz

bardziej powszechne.
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2. Przekonanie religijne mlodych Polakow a indywidualizm.

Nasuwa si¢ tutaj pytanie: czy opisane tutaj zjawisko powolnej dezintegracji rodziny
niesie ze soba kolejne procesy $wiadczace o indywidualizmie milodych Polakow? Jak juz
wspominatam, rodzina jest podstawowym nosnikiem warto$ci 1 norm etycznych, ktore
zakorzenione sa w religii. Wiara chrzescijanska przekazywana przez rodzicow swoim
dzieciom jest nie tylko wiara w konkretnego Boga, ale wiara w tradycyjnie pojmowana
moralno$¢ oparta na dychotomii ,,dobro vs zto”. Skoro istniejacy do tej pory model
tradycyjnej rodziny zanika, powolnej degradacji ulegnie takze religia. Aby potwierdzi¢ moje
zatozenie, warto przyjrze¢ si¢ danym dotyczacym religijnosci Polakéw. Otoz wedtug badan
prowadzonych przez Instytut Kosciota Katolickiego ok. 90 % Polakow to ludzie ochrzczeni,
czyli katolicy (badania z 2007 roku). Jednak w moim przekonaniu, liczba ta przyczynia si¢ do
sztucznego przeswiadczenia o polskiej religijnosci. Zadziwiajacym jest fakt, ze w wielu
innych niezaleznych badaniach odnoszacych si¢ do roli Boga w zyciu jednostki, postawy
Polakéw wydaja si¢ by¢ w porownaniu do innych krajéw Europy wysoce zrdéznicowane, a co
za tym idzie, zindywidualizowane. Odwotuj¢ si¢ tutaj do danych obrazujacych subiektywnie
uksztaltowanych postaw Polakow oceniajacych stopien waznosci Boga w ich zyciu.

Zatem nie jest tak, ze owe 90 % to ludzie, dla ktérych Bog stanowi najwyzsza wartosc.
Obserwujac rzeczywistos¢, bez trudu mozemy znalezé potwierdzenie dla tych danych.
Przeciez juz dawno mingty czasy, kiedy to Koscioty goscily ttumy wiernych. Mlodziez nie
przywiazuje juz tak duzej roli do zycia po $mierci, skupiajac si¢ raczej na sprawach
doczesnych: nauce, rozrywce, samorealizacji. ,,Dzi§ sacrum to energia. Liczy si¢
samozbawienie, tu 1 teraz — mdéwi Zbigniew Pasek, religioznawca z Uniwersytetu
Jagiellonskiego. — Cztowiek chce by¢ zdrowy, szczgsliwy 1 spelniony. »Moc jest z toba« —
styszy. Dobry Bog z niezrozumiata teologia jest w kryzysie.”*

Owszem, pewne wydarzenia w Kosciele, jak na przyklad kiedy$ pielgrzymki Jana
Pawla II lub uroczystosci odprawiane w dzien jego S$mierci, na chwil¢ kumulowaty
swiadomos¢ religijng mtodych, taczyty ich w duchu wspdlnoty wierzacych. Za sprawg takich
jednorazowych wydarzen, niejednokrotnie wierzono w potgge religijnosci miodych
nazywajac ich nawet pokoleniem ,,JPII”. Nie jestem jednak przekonana co do stusznosci

takich okreslen, gdyz ta wyniesiona na piedestat wiara szybko wygasta. Co$ si¢ na chwilg

o e 4 4

% E. Metel, Polakéw portret religijny, ,,Tygodnik Powszechny” (2002), nr 35,

ht'm‘./ www.tygodnik.com.pl/numer/277335/metel.html.
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sercach Polakéw, ale w mediach, ktéore mylnie zinterpretowaly ta zmian¢ jako powrot
konserwatyzmu.

Faktem jest, ze deklarujacych wiar¢ w Boga jest ostatnimi czasy prawie dwa razy
wiecej niz w poprzednim dziesigcioleciu. Jednak stowa nie przekladajq si¢ na czyny. Wiara
nie stanowi o religijno$ci, ktorej realizacja za posrednictwem kultywowania tradycyjnych
praktyk, jest jednak wysoce zindywidualizowana. ,,Gdy wiara wymaga, gdy trzeba si¢ wpisac
w liturgiczny rytm codziennej regularnej modlitwy — przetaczam na inny kanat albo
wylaczam. To konsekwencja traktowania Kosciota jako duchowego hipermarketu.”®® Znaczna
czg$s¢ miodych ludzi utrzymuje, ze nie potrzebuje Kosciota, aby wierzy¢. Skutkiem tego
subiektywizacja 1 prywatyzacja wiary staje si¢ niezbitym faktem. Co za tym idzie, autorytet
Kosciota w kwestii moralnosci takze powazanie ulegl zachwianiu. Zjawisko permisywizmu
moralnego pojawia si¢ w kwestii etyki seksualnej mtodziezy. Rozwijajac ta mysl, ks. Janusz
Marianski stwierdza: ,,Odchylenia od tradycyjnej moralnosci seksualnej sg tak znaczne, ze
mozna mowi¢ o swoistej rewolucji obyczajowej, a nawet moralnej. (...) Wielu katolikdw,
nawet praktykujacych w miare regularnie, wchodzi na droge selektywnosci religii.”™

Poziom permisywizmu moralnego wzrasta takze w przypadku tak zwanych zwiazkéw
partnerskich, ktore obecnie wydaja si¢ by¢ o wiele lepsza alternatywa niz tradycyjne
zalozenie rodziny 1 wstapienie w zwigzek matzenski. Prawdy wiary nie wskazuja mtodemu
cztowiekowi jak zy¢ i co czyni¢. Zamiast ogolnie przyje¢tej moralnosci promowanej przez
Kosciot, to sumienie kazdego z osobna ma teraz decydowad o rozstrzygnigciach sporéw
etycznych oraz o wartosci wybordw miodych ludzi. Co za tym idzie, takie uzaleznienie
swoich poczynan od kondycji sumienia daje ogromne przyzwolenie do zachowan
uchodzacych za nieetyczne. Staja si¢ powszechnie akceptowane i tolerowane z tytutu
wolnosci jednostek, a nie krytykowane, jak zdaje si¢ naucza¢ Kosciél. Mozna nawet
zaryzykowac tezg, ze w miar¢ jak moralno$¢ ulega relatywizacji, odpowiedzialnos¢ za
wolnos¢ zanika. ,,Kiedys, jesli cztowiek grzeszyl, a grzeszyt, miat swiadomos¢, ze postepuje
zle, dzi$§ czgsto tego nie dostrzega. Akceptacja norm moralnych stoi pod znakiem zapytania.

8 . . .
»87 _ zauwaza ks. Zdaniewicz.

Nowy model katolicyzmu to katolicyzm selektywny
Jak wida¢, wszystko wskazuje na to, ze nowoczesna mentalno$¢ zaczyna powoli wiesé
prym w zyciu jednostek, a tym samym odsuwac na dalszy tor nauczanie Kosciota. Dowodem

na to jest fakt, ze jednostki kierujac si¢ swoja subiektywna ocena, sktaniaja si¢ raczej w strong

% E. Szmigielska — Jezierska, Religijnos¢ mlodych Polakéw: Z miodziezq do Chrystusa, Ordynariat Polowy w
Polsce, http://www.ordynariat.wp.mil.pl/pl/173_3689.html.

8% E. Metel, dz. cyt.

¥ Tamze.

e,

56



41550820e3ada389f200b3ec2a8b328b
2009-07-01 09:44:49

wartosci negowanych przez Koscioél. Mam tutaj na mysli kwestie takie jak wolna mitos¢, seks
bez ograniczen, wspolzycie seksualne przed $lubem, zdrad¢ matzenska, stosowanie srodkdw
antykoncepcyjnych, przerywanie ciazy. Z licznych badan wynika, ze coraz wigkszy odsetek
mlodych nie tylko akceptuje te nowe zwyczaje, ale takze zaczyna weiela¢ w zycie.*™

Aby doktadniej zanalizowaé stopien indywidualizmu Polakow, nalezy takze ocenié
stopien ich autonomizacji wobec dogmatow chrze$cijanskich, czyli fundamentalnych wierzen
wlasciwym nauce Kosciota. Mysle, ze moge bez wahania stwierdzi¢, ze z jednej strony
Polacy wydaja si¢ uznawaé dogmaty wiary, jednak podobnie jak w przypadku etyki
chrzescijanskiej, zjawisko prywatyzacji wiary, takze na polu religijnych imponderabiliow
odcisngto niemale pigtno. Mam tutaj na mysli fakt obecnosci w $wiadomosci mlodych
Polakéw  zindywidualizowanych  wariantéw  wierzen, ciagle reformowanych i
przeksztatcanych w celu dostosowania ich do osobistej kondycji osobowosci 1 sumienia.
Przykladowo Bog nie jest juz utozsamiany z Tréjca Swieta, jak naucza Koscidl, ale
postrzegany jest raczej jako pewnego rodzaju blizej niedookreslona Sita Wyzsza,
wszechobecna Energia, czy tez Wola Istnienia. Widzimy, ze sam Bog nie jest juz pojmowany
w sposdb tradycyjny, a jego obraz jest ksztaltowany zgodnie z indywidualnymi
przekonaniami o wyobrazeniami. Analizujac inne szczegdétowe dane dotyczace wiary w
dogmaty okazuje si¢, ze w odniesieniu do kwestii istnienia diabta, opinie Polakéw wydaja si¢
by¢ raczej homogeniczne w odrdznieniu od odpowiedzi respondentdéw z innych krajow
Europy. Inaczej juz sprawa wyglada w przypadku wiary w pieklo. Na tym polu mozna
zaobserwowa¢ znaczne zindywidualizowanie pogladow, co przypomina stanowisko
wiekszosci Europejczykow. Jednak, co zaskakujace, wiara w niebo oraz zycie po$miertne
moze uchodzi¢ prawie ze za powszechna. Dos¢, ze wyznaje ja duza wigkszos¢ Polakow, to
takze intensywno$¢ tej wiary nie ulega zmianie na przestrzeni kilku pokolen. Nieco inaczej
wyglada model odpowiedzi dotyczacy istnienia grzechu. Owszem — Polacy stanowia wyjatek
wsrdd krajow Europejskich, deklarujac gleboka wiarg w grzech. Jednak jak juz zdazytam
zaznaczyC, to co uwazane jest za grzech, stanowi indywidualna sprawe kazdej jednostki,
ktdra przypisuje okreslenie wartosci danych poczynan zsubiektywizowanemu sumieniu.

Jak zademonstrowatam powyzej, opinie Polakow cechuje pewna dowolnos¢ w kwestii
akceptacji dogmatow wiary. Jednak w porownaniu z innymi krajami europejskimi, poglady te
wydaja si¢ by¢ dosy¢ spdjne, a co za tym idzie, respektujace zasadnicze filary wiary

chrzescijanskiej. Pragng nadmienié, ze uzywam stowa ,,spdjne” dla zaznaczenia faktu, iz w
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niektdrych przypadkach deklaracja wiary pociaga automatycznie akceptacj¢ doktryny
Kosciota. Dla przyktadu, mozna oczekiwac, ze jednostka wyrazajaca wiar¢ w istnienie duszy,
bedzie deklarowaé wiare takze w zycie pozagrobowe. Brak spdjnosci odpowiedzi pojawia si¢
w przypadku kwestii nadprzyrodzonych, jak np. istnienie diabta czy cudéw. Uwazam, ze to
czesciowe sprzeciwienie si¢ niektdrym zinstytucjonalizowanym wierzeniom moze stanowic
droge wiodaca Polakéw do pojawienia si¢ indywidualizmu w wersji ,,péznonowoczesnej”.*

Jednakze nie wybiegajac w przysztos¢ i odnoszac si¢ do obecnej kondycji wiary
Polakéw, moge stwierdzi¢, ze indywidualizm mlodych jest indywidualizmem
,howoczesnym”. Orientacja ,,nowoczesna” jest o tyle specyficzna, o ile w obrgbie postaw
jednostek mozna dostrzec zréznicowanie pogladow na kwestie wiary, ale odbywa si¢ ono w
jeszcze w granicach ortodoksji religijnej. Zauwazmy, ze nie mozna tutaj mowi¢ o
indywidualizmie w czystej postaci. Jak juz wczesniej wspominatam, jest to raczej pewnego
rodzaju stan przejsciowy, ktérego owocem moze by¢, cho¢ nie musi, autentyczny
indywidualizm w wersji ,,postnowoczesnej”. Postawa tego typu charakteryzowataby si¢
radykalnym zréznicowaniem w podejsciu jednostek do prawd doktrynalnych oraz wyrazistym
brakiem spojnosci w prezentowanych przez nich stanowiskach. Co wiecej, ,,indywidualizm
poznej nowoczesnosci” wykorzenia tradycyjng religi¢, ustgpujac miejsca osobistym,
samodzielnie uksztaltowanym $wiatopogladom 1 koncepcjom religijinym jednostek.
Polegatoby to na ,,taczeniu watkow zinstytucjonalizowanych i potocznych, w przypadkowych
zapozyczeniach z dyskursu naukowego i religijnego oraz poszukiwaniu inspiracji w roznych
religiach, szczegdlnie orientalnych”’. W Polsce mozna juz teraz obserwowaé przejawy tego
procesu, ktore nie sg tak radykalne jak w innych krajach Europy, ale w pewnym stopniu
oddaja jego istotg. Co ciekawe, juz teraz spora grupa mtodych Polakdéw — katolikdéw deklaruje
wiar¢ w reinkarnacje, ktdra z katolicyzmem nie ma nic wspolnego.

Juz Pascal, czy Nietzsche mawiali, ze istota ludzka jest pelna sprzecznosci.
Powiedzenie to zdaje si¢ by¢ wciaz aktualne, szczegdlnie, jesli zinterpretujemy je w
kontekscie religijnosci 1 podejscia do wiary pokolenia mtodych Polakéw. Dysonans
zauwazalny miedzy liczba osob zadeklarowanych jako wierzacy, a realizacja tej wiary w
zyciu codziennym jest cechg czlowieka nowoczesnego. Twierdze tak, gdyz w dzisiejszym

swiecie o wiele tatwiej jest gltosi¢ swoje przywiazanie do religii, niz zy¢ wedlug jej nakazow.

% Indywidualizm pézno nowoczesny, postnowoczesny — wariant indywidualizmu, kt6ry nacechowany jest

znaczng heterogenicznoscia postaw i pogladéw jednostek oraz rosnaca akceptacjq dla innosci, co doprowadza do

stanu, w ktorym postawa indywidualistyczna staje si¢ zuniformizowana, a wigc heterogeniczna.

% L. Voye, From Institutional Catholicism to ‘Christian Inspiration’: Another Look AT Belgium, The Post-War

Generation and Establishment Religion: Cross-Cultural Perspectives, Boulder: Westviews Press, cyt za: Z.
l_Ej_m:(aﬁski, Indywidualizm a zmiana spoteczna, Warszawa 2007, s. 144.

gy BV

B

58



41550820e3ada389f200b3ec2a8b328b
2009-07-01 09:44:49
60/79

Jak staralam si¢ wykaza¢ wczesniej, podobna sytuacja ma miejsce takze w przypadku
deklaracji dotyczacych wartos$ci. Mimo tego, ze mtodzi Polacy w sondazach tak bardzo
wydaja si¢ cenié rodzing, co do zatozenia wlasnej nie sg juz tak przekonani. Wiara znajduje
si¢ na trzecim miejscu w hierarchii wartosci Polakéw. Jednak owocow tej wiary takze trudno
dostrzec.

Wypada zgodzi¢ si¢ z twierdzeniem, iz fakt subiektywizacji, czy tez prywatyzacji
religii. ,,Na masowa skal¢ chrzescijanstwa w petni swiadomie wybranego i przezywanego,
chyba jednak w Polsce nie bgdzie. Ale nie bgdzie takze determinizmu religijnosci <z

. s L. . . - 91
urodzenia> — Kosciot przysztosci bedzie bardziej Kosciotem z wyboru”

. Nie tylko sam
wybor ,,wierzy¢ czy nie wierzy¢” staje si¢ powoli przedmiotem indywidualizacji, ale takze

kwestie dotyczace religii ulegaja zsubiektywizowaniu.

3. Indywidualizm mlodych Polakow w perspektywie ich ocen
moralnych.

Przejdziemy teraz do rozwazan nad kondycja moralnosci mtodych Polakéw. Wydaje
mi si¢ naturalne, ze kwestie moralne nastepuja niejako po religii. Nasze oceny moralne
wynikaja z przekonan religijnych. Etyka ma uchodzi¢ za prawdg, ktéra zostata objawiona
przez Boga i spisana na kartach Biblii. Niezaleznie od tego, czy zgadzamy si¢ z ta opinia, czy
nie, faktem jest ze zawsze dany system aksjologiczny jest obrazem wptywu, jakie wywiera na
umysty ludzkie otoczenie. W przypadku spoteczenstwa polskiego, ktore uksztattowato si¢ na
bazie katolicyzmu, otoczeniem tym jest $wiat idei chrzescijanskich. Kultura polska jest wciaz
silnie oparta na podwalinach religii katolickiej. Dlatego tez zaryzykuj¢ stwierdzenie, Ze
Polacy, mimo oddzialywania przeréznych procesdw, takich jak modernizacja spoteczna, czy
ogdlnie pojete przemiany cywilizacyjne, wciaz wykazuja znaczne przywiazanie do
tradycyjnych wartosci moralnych. Tym elementem, ktory jednak ulegt zmianie, jest brak
identyfikacji ocen moralnych z religia. Wielu Polakow poszukuje uzasadnien dla swoich
zasad poza ta sfera. Co wigcej, wielu z nich wyznaje takie normy, ktdre sa wrecz sprzeczne z

kanonem religijnym®®. Szczegdlnie jest to widoczne na przykltadzie zycia seksualnego

*LE. Metel, dz. cyt.

92'W terminologii stworzonej przez socjologa Rafala Boguszewskiego, autora raportu podsumowujacego badania

CBOS pt. "Moralnos¢ Polakéw po dwudziestu latach przemian", zjawisko to nazywane jest ,,sekularyzacja

moralnosci”. W Polsce sekularyzacja nie odbyta si¢ w tak gwattowny i radykalny sposéb jak w krajach Europy
s l&achodniej. Mozna domniemywac, ze przyczyna tego jest niski poziom zamoznosci oraz kultury
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mtodych. Ich podejscie do tej dziedziny Zycia staje si¢ coraz bardziej zrelatywizowane, co
oznacza, ze zalezy raczej od osobistego wyboru, a nie od tego, co zdaje si¢ naucza¢ Kosciot.
Jak pisze Tomasz Szlendak ,,Stowem, religia sobie, zycie sobie, a Polak szarak migdzy
jednym a drugim dokonywat mentalnych akrobacji, zeby bez popadania w problemy natury

93 Wszystkie

psychicznej uzgodni¢ we wlasnym umysle moralne idee z niemoralng praktyka.
opisane zmiany pojawily si¢ zapewne takze ze wzgledu na opisany powyzej proces degradacji
tradycyjnie pojetej religijnosci.

Jakie inne znaczace dla moich rozwazan nad indywidualizmem mtodych Polakéw
elementy ulegly zmianie? Korzystajac z badan nad moralnoscig mtodego pokolenia, dosztam
do wniosku, ze najwazniejszym aspektem wspoiczesnej Swiadomosci normatywnej jest brak
jednolitego, uniwersalnego porzadku aksjologicznego. Przyczyn takiego stanu rzeczy mozna
si¢ zapewne dopatrywa¢ w transformacji ustrojowej oraz zwiazanej z nig demokratyzacji,
ktora poniosta za soba wiele znaczacych przemian w Zyciu jednostek. Ludzie odzyskali
utracong wolnos$¢ 1 zmuszeni byli nauczy¢ si¢ korzysta¢ z niej na nowo, co zaowocowato
pojawieniem si¢ pluralizmu w sferze politycznej, spolecznej 1 kulturowej oraz zwiazanego z
tym czynnika, a mianowicie tolerancji.

Jak wiadomo, tolerancja potrzebna jest tam, gdzie mamy do czynienia z wieloScig
postaw 1 pogladéw, takze takich, ktore odnosza si¢ do kwestii moralnych. Okazuje sig, ze
postawy zrozumienia i1 poszanowania innosci konieczne sg takze w Polsce, gdzie na nowo
ksztattuje si¢ tad etyczny Polakéw. Wyrazenie ,tad etyczny” powinno pojawié si¢ tu w
cudzystowie, gdyz owa nowos¢ polega na tym ,ze w Polsce nie mamy juz do czynienia z
jednym, uniwersalnym porzadkiem normatywnym, ale z wieloma, mnozacymi si¢
indywidualnymi tadami. Wspdtczesna mtodziez przeswiadczona jest o tym, ze kazda
jednostka powinna na wilasny, niezalezny sposob konstruowaé swojq hierarchi¢ wartosci. To,
co ogdlnie byto do tej pory uznawane za dobre i zle, przestaje peni¢ role drogowskazu
prowadzacego miodych ludzi przez zycie. Oni sami pragng nazywacé rzeczy dobrymi albo
ztymi, nadawaé warto$¢ zaleznie od kondycji wilasnego sumienia. Co ciekawe, mlodzi
utrzymuja, ze koniecznym jest posiadanie pewnego zbioru zasad, ,,stelaza wartosci”, jednak

przy zatozeniu, ze mozliwe sa odstgpstwa od nich w pewnych okoliczno$ciach.

demokratycznej Polakéw, w przeciwienstwie do panstw Zachodu. Przyjmuje si¢, ze w toku rozwoju
gospodarczego i spotecznego jednostki staja si¢ bardziej samodzielne, takze w omawianym aspekcie kreacji
wartos$ci i1 stanowienia wtasnej moralnosci.
% T. Szlendak, Czy rewolucja konserwatywna to mit? ,,Gazeta Wyborcza”, 17. 08. 08.

e soc.uni.torun.pl/str/zbk/szlendak/szlendak w_sieci/1,34474,2872598.html.
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Warto nadmieni¢, ze wraz z indywidualizacja moralnosci, ksztattuje 1 uwidacznia si¢
w Polakach postawa polegajace na szacunku dla drugiego cztowieka, akceptacji jego innosci,
dowartosciowania go jako cztowieka myslacego i postepujacego w zgodzie z indywidualnymi
standardami. W poprzednich pololeniach, wszelka innos¢ w pogladach na moralnos¢, innos¢
rozumiana jako niechrzescijanskosé, spotykata si¢ nierzadko z potgpieniem. Obecne
pokolenie mtodych wydaje si¢ by¢ o wiele bardziej tolerancyjne dla ludzi posiadajacych
odmienne systemy wartosci.

Pojawia si¢ tutaj istotne pytanie, a mianowicie, jakie to sg wartosci? Okazuje si¢, ze
mimo zepchnigcia religii na dalszy plan, kultura polska pozostaje wciaz naznaczona jej
oddziatywaniem. Jednostki, ktore definitywnie sprzeciwiajg si¢ zalozeniu o wptywie wiary na
ich system moralny, powotuja si¢ na normy, ktore maja swoje zréddlo wlasnie w
chrzescijanstwie. Mtodzi Polacy nie sq wielkimi nowatorami, wciaz maja do dyspozycji stare
wartosci 1 je wykorzystuja. To na ich podstawie tworza wlasne normy i hierarchie wartosci.
Na bazie tego zalozenia mogg stwierdzi¢, ze podstawy systemu aksjologicznego si¢ nie
zmienily, zmienita si¢ forma, w go realizuja.

Podsumowujac ta mysl, mlodzi Polacy z cala pewnoscia nie wykazuja si¢ skrajnym
relatywizmem. Jednoczesnie nie wydajq si¢ by¢ zwolennikami przekonania o absolutnych i
uniwersalnych wartosciach. Ich swiatopoglady plasujq si¢ niejako posrodku tychze postaw.
Polacy wydaja si¢ by¢ coraz bardziej zainteresowani tym, co oferuja im inne kr¢gi kulturowe,
prébuja zapozyczaé pewne obce elementy 1 przeszczepiac je do wlasnej swiadomosci. Mimo
tego, potrzeba poczucia wtasnej duchowosci 1 pewnego wewngtrznego tadu charakterystyczna
dla chrzescijan wciaz daje o sobie zna¢. Inaczej mowiac, intensywnos¢ indywidualizmu w
omawiane;j tutaj sferze pogladdéw i postaw moralnych jest rezultatem rywalizacji tradycyjnych
systemdw normatywnych z orientacjami, ktére je kwestionuja.

Co wigcej, zauwazalne jest pewne zrdznicowanie tendencji konserwatywnych i
indywidualistycznych zaleznie od danej dziedziny pogladéw. Okazuje si¢, ze w kwestiach
pragmatycznych, dotyczacych osobistego zycia, jak na przyktad aborcja czy rozwody, oraz w
kwestiach takich jak problem eutanazji, Polacy wolq kierowa¢ si¢ przestankami
subiektywistycznymi. Inaczej mowiac, indywidualizacja obecna jest w tych dziedzinach,
ktore w najbardziej bezposrednim stopniu oddziatywaja na jednostke. Na tym polu, dziatania
jednostek wydaja si¢ by¢ wyswobodzone od wplywu norm uznawanych za tradycyjne, czy
tez obyczajowe. Co ciekawe, podatno$¢ tylko niektédrych sfer zycia na proces
indywidualizacji, zarysowuje si¢ tak samo w innych krajach zachodnich. By¢ moze jest tak,

ze istnieje pewna ogdlna tendencja rozwoju postaw indywidualistycznych w Europie. W
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takim ujeciu, mtodzi Polacy byliby elementem ogdlniejszego procesu przemian w dziedzinie
postaw i tendencji bedacych cecha urzeczywistnieniem cywilizacyjnych prawidtowosci.
Tendencje indywidualistyczne ujawniajace si¢ w postawach mtodych Polakow, sa
bardzo zréznicowane. Poglady Polakow, mimo tego, ze przejawiajace pewng innowacyjnos¢,
wcigz petne sg naleciatosci tradycjonalistycznych. Co wigcej, sam indywidualizm pojawia si¢
w formie selektywnej, nie obejmujac tym samym niektorych sfer zycia, w ktérych wciaz
istotng rol¢ odgrywa przywigzanie jednostek do starych norm i autorytetow. Zjawisko to
swiadczy o tym, ze mlodzi Polacy stanowia grup¢e ,mniej konserwatywnych

. . . 94
indywidualistow™".

4. Ocena orientacji indywidualistycznych mlodych Polakow
na podstawie poziomu ich obywatelskosci.

Zrédtem postawy indywidualistycznej jest przeswiadczenie o tym, ze spoleczenstwo
jest tym czynnikiem, ktory staje na drodze samorealizacji jednostki i jej osobistych dazen. W
tym wypadku, postgpujaca indywidualizacja moze wiaza¢ si¢ ze spadkiem linii
kolektywistycznych. Z kolei to zjawisko ksztattuje plaszczyzng niekorzystna dla istnienia
wiezi spotecznych oraz znacznie ostabia ch¢¢ jednostek do zachowan prospotecznych i
zaangazowania w zycie wspolnoty. Zgodnie z tym zatozeniem, indywidualizacja
spoteczenstwa polskiego powinna mie¢ swoje przetozenie na stosunek mtodych Polakow do
kwestii obywatelskosci.

Aby sprawdzi¢ prawdziwos¢ tego zatozenia, nalezy przyjrze¢ si¢ kondycji
funkcjonowania poszczegolnych filarow obywatelsko$ci. Pierwszym z nich jest patriotyzm w
ujeciu romantycznym, czyli takim, ktéry kladzie nacisk na pamig¢ o martyrologii Polakdw 1
ich dziejow na przestrzeni dawnych lat. Okazuje si¢, ze mtodzi Polacy sa zaznajomieni z
historia kraju dosy¢ dobrze. Oprécz tego, ze wykazuja si¢ znajomoscia wspdlczesnej
rzeczywistosci, potrafig takze w umiejetny sposob odnalez¢ si¢ w realiach czaséw dawnych.
Co wigcej, w porownaniu ze swoimi rowiesnikami z innych krajéw wykazuja niemale
przywigzanie do symboli narodowych oraz samej ojczyzny. Zdaja si¢ by¢ dumni z

przynalezno$ci do narodu Polskiego.” Sama cheé poznawania historii wiasnych rodakéw,

% 7. Bokszanski, dz. cyt, s. 115.
% P. Wysocki, Rok 2005 Mlodzi Polacy jako obywatele (Analiza potencjatu i mozliwosci spolteczno-
N ﬁalitycznych), Gdansk/Warszawa 2002, s. 18.
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duma z osiagnieé¢ wielkich przodkéw, zashuguje na uznanie. Swiadczy to bowiem o pewnej
duchowej potrzebie odczuwania przynaleznosci do kontinuum dziejowego, dzieki czemu
jednostki sa swiadome niewidocznej wigzi taczacej je nie tylko z pokoleniami, ktorych czas
juz przeminat, ale takze tych nast¢gpnych. Jak wiadomo, patriotyzm bez pamigci o historii,
szacunku dla symboli i1 uczuciu przynaleznosci do ojczyzny nie mdglby istnie¢. Jednak sama
znajomos¢ historii tutaj nie wystarczy, patriotyzm bowiem powinien by¢ zanurzony w
terazniejszosci i odpowiada¢ na wymogi, jakie stawia wspdtczesnosé.
Dlatego tez w dzisiejszych czasach patriotyzm romantyczny powinien by¢ wzbogacony o idee
pozytywistyczne, dzigki czemu mozna w ogodle mowi¢ o omawianej tutaj obywatelskosci.
Patriotyzm pozytywistyczny jest niejako formag aktywnosci i1 kreatywnosci jednostek
podsycana mitoscia do ojczyzny. Jest to oddanie wspdlnej sprawie, godne zmaganie si¢ z
codzienna rzeczywisto$cig oraz praca na rzecz dobra kraju i wspolobywateli. Taka forma
patriotyzmu, czy jak kto woli, obywatelsko$ci wymaga poczucia odpowiedzialnosci za Polske
1 Polakow, solidarnosci, ktéra zmusza to myslenia w kategoriach ogotu, a takze gotowosci do
poswigcenia czastki siebie na rzecz innych. Jak to zwykl mawia¢ papiez Jan Pawel II: "Nie
ma przysztosci cztowieka i narodu bez milosci, bez tej milosci, ktdra przebacza, cho¢ nie
zapomina, ktéra jest wrazliwa na niedole innych,(...) tej mitosci, ktora stuzy, zapomina o
sobie i gotowa jest do wspaniatomyslnego dawania".
W odniesieniu tego, co pisatam wczesniej o polskim indywidualizmie oraz kondycji polskiej
religijno$ci oraz moralnosci, mozna stwierdzi¢, ze mlody Polski obywatel odchodzi od
idealéw gloszonych przez Papieza — Polaka. Odchodzi takze od samego fundamentu
demokracji, a mianowicie idealu uczestnictwa. Analizujac liczne badania empiryczne
zauwazam prawidlowos¢ myslenia mtodziezy o dobru wspdlnym jako o tym elemencie zycia,
ktore ich nie dotyczy. Mtlodzi nie czuja si¢ odpowiedzialni za wspolnotg, dlatego swoje
obowigzki ograniczaja tylko do aktu wyboru reprezentantdéw. Taki model uczestnictwa
fachowo nazywana jest konwencjonalnym zachowaniem obywatelskim.”” Wiaze si¢ ona z
tym, ze mlodzi odrzucaja wszelka inng forme aktywnosci spolecznej, zaangazowania w
sprawy publiczne czy tez sama polityke.

Mtodzi obywatele zdaja si¢ nie rozumieé, ze posiadaja do dyspozycji narzedzia, za
ktorych pomoca sa w stanie kreowaé swoja rzeczywistos¢, zmienia¢ i poprawiaé. Zamiast

tego, odsuwaja si¢ od wszelkiej aktywnosci nie tylko na poziomie mi¢dzynarodowym, czy

% Jan Pawel II, Celebrazione Eucaristiaa A Conclusione Delle Celebrazioni

Per Il Millennio Del Martirio Di Sant'Adalberto, The Holy See,

www.vatican.va/holy father/john_paul ii/homilies/1999/documents/hf jp-ii_ hom 19990605 gdansk pl.html.
7P, Wysocki, dz. eyt, s. 33.
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narodowym, ale takze regionalnym i lokalnym. Obce im jest zaangazowanie w dziatalnos$¢
samorzaddw szkolnych, udzial w akcjach charytatywnych dotyczy tylko nielicznych
wyjatkdw, nie wspominajac o pracy na rzecz spotecznosci lokalnych czy organizacji
pozarzadowych. Przyczyna tego tak powszechnego juz zjawiska jest przeswiadczenie
mtodych, Zze bycie dorostym polega na poswigceniu si¢ sprawom waznym, czyli ksztatceniu,
inwestowaniu w siebie, karierze zawodowej 1 zyciu prywatnemu. Gtownym celem mtodego
pokolenia jest wkroczenie w dorostos¢ i realizacja upragnionego scenariusza zyciowego. W
ich oczach, sprawy publiczne znajdujq si¢ na marginesie, poza kregiem rzeczy dla nich
istotnych.” Dowodem na to mogg by¢ chociazby wyniki jednego z badan, w ktérym mtodziez
wypowiada si¢ niechgtnie o ewentualnym cztonkostwie w partii politycznej, natomiast
poréwnaniu do tego, jak pozytywnie nastawiona jest do mozliwosci zalozenia wiasnej
firmy.” Opisywane tutaj zjawisko nie jest bynajmniej podszyte egoizmem. Tym, co napawa
ich lekiem, jest zaobserwowana u rodzicéw niepewnos¢ przysztosci, kruchos¢ porzadku w
jakim zyja dorosli, obawa przed porazka. Sa to powody, dla ktorych mtodzi Polacy zamykaja
si¢ w kregu spraw prywatnych pragnac przy tym stworzy¢ i1 zabezpieczy¢ tad panujacy w ich
osobistym $wiecie. Brak uczestnictwa w zyciu publicznym wigze si¢ nie tylko z niska
frekwencja w wyborach, co spowodowane jest migdzy innymi brakiem wiary mtodych w
szanse na zmiany oraz nieufnoscia w stosunku do polityki i politykéw. Organizacje
mlodziezowe, kluby sportowe oraz rédznego rodzaju stowarzyszenia takze nie ciesza si¢
duzym =zainteresowaniem. Jesli mlodziez decyduje si¢ na jakie§ dziatania w ramach
wspdlnoty, to sa to jednorazowe akcje pozbawione zinstytucjonalizowanej postaci. Z reguly
sa to dziatania o charakterze radykalnym, nieprzewidywalnym, nie wymagajace
konstruktywnego planu czy statego uczestnictwa.'”

Co wazne, zaangazowanie w takie dziatania wiaze si¢ z obawa mtodych o osobista
przysztosé, a nie z troska o kondycj¢ spraw publicznych. Wszystkie te zjawiska wigza si¢ z
odejsciem mtodych od ideatow demokratycznych, a gldwnie idealu uczestnictwa w
budowaniu wspolnoty. Brak zainteresowania wspdlna sprawa, ktore moze si¢ przejawiac
jedynie na forum publicznym oraz brak aktywnej partycypacji w zyciu wspolnoty ma wptyw
na wyobcowanie elity wiadzy oraz poglebianie si¢ deficytu przywédcow''.

Sadz¢ jednak, ze tak niskie, w zestawieniu z Zachodem poczucie obowiazku

obywatelskiego rodakdw nie jest bezposrednim skutkiem indywidualizacji. W wyniku moich

o8 Tamze, s. 21.
9 Tamze, s. 22.
100 Tam:ze, s. 24-25.
i if ! Modzi liderzy zmian? praca zbiorowa pod redakcja: K. Jasieckiego i B. Post, Warszawa 1999, s. 124.
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obserwacji 1 analiz dochodz¢ do wniosku, ze indywidualizacja i zwigzane z nig zjawiska
dezintegracji roli religii oraz przeksztalcen w dziedzinie moralnosci niejako natozyly si¢ na
istniejace juz postawy wycofania z zycia obywatelskiego. Omawiane tutaj zjawisko atomizmu
przejawiajace si¢ w braku aktywnosci obywatelskiej mozna usprawiedliwia¢ na wiele
sposobdw. Z cata pewnoscia zjawisko to mozna powiazac z krotka tradycja demokratyczng
Polski. Ugruntowanie si¢ nawykdw i zwyczajow demokratycznych nie jest mozliwie, jesli
wezmiemy pod uwage tak niedaleka komunistyczng przeszto$¢ naszego kraju. Przeciez w
okresie PRL’u wszelka niezalezna aktywnos¢ spoleczna nie tylko nie byta akceptowana, ale
wregcz tepiona. Owszem, Polacy odzyskali wolnos¢, o ktora tak dlugo walczyli. Jednak jak
widzimy, wciaz owe] wolnosci wykorzysta¢ w nalezyty sposob nie potrafimy. Przeciez
demokracja, to nie tylko system rzadow, a przede wszystkim kultura obywatelska, czyli
postawy $wiadczace o politycznym obyciu 1 mys$leniu w kategoriach dobra ogdtu.

Nie ulega watpliwosci, ze wsrod mtodych Polakéw wciaz brakuje ludzi
kompetentnych, uczciwych 1 dojrzatych pod wzglegdem obywatelskosci, czyli gotowych na
aktywne uczestnictwo. Co wigcej, w Polsce brakuje takich rozwigzan instytucjonalnych, ktore
dawalyby mozliwo$¢ pojawienia si¢ odpowiednich projektdw edukacyjnych majacych na celu
budowe spoleczenstwa obywatelskiego 1 wspieranie jego inicjatyw. Jak juz wczesniej
wspominatam, liczne badania wskazuja na to, ze Polakom nie mozna odmowi¢ wiedzy
historycznej oraz tej dotyczacej zasad funkcjonowania panstwa. Co wigcej, w porownaniu z
innymi panstwami Europy, wiedza obywatelska mtodych Polakow plasuje si¢ w rankingach
na pierwszym miejscu. Niestety, znajomo$¢ 1 glgbokie zainteresowanie rzeczywistoscia
spoleczna i polityczng nie ma przelozenia na zycie codzienne, gdzie wiedza teoretyczna ma
szans¢ by¢ wykorzystana w praktyce.

Podsumowujac, postawom miodych brakuje patriotyzmu pozytywistycznego, czyli takiego,
ktéry kladzie nacisk na spoleczne dziatanie jednostek na rzecz siebie, na rzecz dobra
wspdlnego 1 kraju. Tylko uczestnictwo idace w parze z poczuciem odpowiedzialnosci i
powinnosci oraz z wiedza o spoleczenstwie 1 jego przesztosci moze zabezpieczy¢ mtodych
przed zjawiskiem atomizacji $§wiata w ktdrym zyja. Jednak warunek ten nie moze by¢
spetniony w sytuacji, kiedy religia zdaj¢ si¢ odgrywac coraz mniejsza rolg w zyciu mtodych.
Stawiam taka tez¢, gdyz wydaje mi si¢, ze poczucie tozsamosci, ktore niesie za sobg
swiadomos$¢ wspodlnotowa, w przypadku Polski jest podtrzymywana przez religig.
»Alternatywa dla katolicyzmu jest w Polsce raczej dezintegracja, spoteczna atomizacja niz

fenomen laickiego (czy ateistycznego) obywatelstwa osiagnigty (trudno dzi$ powiedzieé, czy
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trwale) tylko w paru najbogatszych, wykorzystujacych wielki dorobek chrzescijanstwa,

panstwach Europy”102 .

102p Wysocki, dz. cyt, s. 104,
g,

i g B,
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66



41550820e3ada389f200b3ec2a8b328b
2009-07-01 09:44:49

Z.akonczenie

Punktem wyjSciowym przy pisaniu tej oto pracy magisterskiej byto zalozenie, ze
indywidualizm stanowi jeden z gléwnych czynnikow wplywajacych na zmiany i1 procesy
spoteczne zachodzace we wspodtczesnym S$wiecie. Mysle, Zze nie bedzie przesadnym
stwierdzenie, ze indywidualizm to jeden z najwazniejszych elementéw ksztattujacych
zarowno tozsamos$¢ wspotczesnego cztowieka jak i rzeczywistos¢ w ktorej on funkcjonuje.
Naszej uwadze nie moze umknaé fakt, ze postawy indywidualistyczne sa takze niejako
»wymuszane” przez makrostruktury spoteczne sprzyjajace ksztattowaniu si¢ niezaleznych
jednostek — atomdéw. Jednakze nie ulega watpliwosci, ze nowoczesno$¢ to okres, w ktérym
indywidualizm zatacza coraz to szersze krggi, przez co jego wpltyw na rzeczywistos¢ jest
nieoceniony.

Rosnace wplywy indywidualizmu przyczynily si¢ do licznych przeksztatcen
swiadomosciowych. Ostabily lub tez catkowicie zerwaty zwiazki jednostki z wspdlnota, co
przyczynito si¢ do naruszenia roli tradycyjnych wartosci 1 obyczajow, ktore organizowaly
przeciez zycie spoleczne. Warto przypomnie¢, ze za sprawa wciaz poglgbiajacej si¢ autonomii
jednostek, upadta takze dotychczasowa rola religii, co zwiazane jest z transformacja w
dziedzinie moralnosci i duchowos$ci. Obecnie wszelkie postawy, wartosci i przekonania
uzaleznione sg od indywidualnych wyboréw poszczegdlnych jednostek.

Zwykto si¢ przyjmowaé, ze jest to warunek rozwoju spoteczenstw, czynnik
wplywajacy na jakos¢ nowoczesnej gospodarki i systemow politycznych oraz wskaznik
postgpu modernizacji. Co wigcej, jak utrzymuje Charles Taylor, indywidualizm moze
posiadaé znaczacy wplyw na rozwdj wewnetrzny cztowieka, poprzez ksztaltowanie sie cech
takich jak odpowiedzialnos$¢, dyscyplina czy tez refleksyjnos¢. Zatem za indywidualizmem
kryje si¢ ideat moralny, ideal wiernosci samemu sobie, ktory przez filozofa nazwany jest
autentycznoscia. Warto dodaé, ze w rozumieniu Taylora, indywidualizm wcale nie musi
przekresla¢ znaczacej roli wspdlnoty w zyciu jednostek. Wrecz przeciwnie, autor ,,Etyki
autentycznosci” uwaza, ze odpowiednia realizacja idei autentycznosci i samorealizacji
mozliwa jest jedynie w ramach wspolnoty. Wtasnie dzigki temu rzeczywistos¢ spoleczna jest
w stanie unikngé¢ wszelkich aberracji charakterystycznych dla  wspdtczesnego

indywidualizmu.

67

68/79



41550820e3ada389f200b3ec2a8b328b
2009-07-01 09:44:49

Z kolei tacy mysliciele, jak Allan Bloom 1 Roger Scruton w swoich rozwazaniach nad
nowoczesnoscia, nie sg juz tak optymistyczni. W ich przekonaniu, indywidualizm stanowi
czynnik sprawczy licznych negatywnych zjawisk i1 procesow niszczacych tad spoteczny.
Upadek rodziny, religii, poglebiajacy si¢ relatywizm i egoizm to tylko niektore z nich. Tym,
co réznicuje mysl tych dwodch filozoféw, jest podejscie do przyczyn, za sprawag ktérych
indywidualizm przybrat tak zdegradowana formg¢. Bloom dopatruje si¢ ich w rozktadzie
tradycyjnej roli uniwersytetow, z kolei Scruton zdaje si¢ obwinia¢ catkowity zanik sacrum, co
przejawia si¢ w upadku kultury wysokiej, ktora oprocz religii stanowita jego gtdéwny nosnik.

Uwazam, ze w §wietle powyzszych opinii uzasadnione wydaje si¢ moje poszukiwanie
odpowiedzi na pytanie o stopien zakorzenienia orientacji indywidualistycznych w postawach
miodych Polakow. Realizacja tego zamierzenia wymagala ode mnie analizy procesu
modernizacji Polski, co bylo szczegdlnie interesujace ze wzglegdu na jej przebieg tak
odmienny od tego, ktory mogliSmy obserwowaé na Zachodzie Europy. Jednakze pragne
dodaé, ze przeprowadzone przeze mnie analiza stopnia zaawansowania indywidualizmu
mlodych Polakdéw nie obejmowato swoim zakresem wszystkich poziomdw organizacji zycia
spotecznego.

Indywidualizm w skali ,makro”, czyli inaczej mowiac ,,indywidualizm
zinstytucjonalizowany” o tyle, o ile stanowi kwesti¢ niewatpliwie wazna, nie jest
przedmiotem mojego zainteresowania. W swojej pracy zaj¢tam si¢ indywidualizmem w skali
,»mikro”, czyli tym dotyczacym bezposrednio jednostek oraz ich wiasciwosci. Dlatego tez
przy wykorzystaniu danych empirycznych, dokonatam analizy kondycji 1 roli w ich Zyciu
rodziny, religii, moralnosci oraz przedstawilam poziom zaawansowania postaw
obywatelskich. Na podstawie tak uszeregowanych danych moglam dokonaé¢ badania
zréznicowania stanowisk i postaw mlodych Polakow. Jednak nie tylko zréznicowanie
swiadczy o indywidualizmie. Z indywidualizmem kojarzytam takze wszystkie te postawy i
przekonania, ktore nie wystgpowaty w spoleczenstwach tradycyjnych, przyktadowo zjawisko
prywatyzacji religii czy tez burzenie zastanych systemow wartosci.

Uwazam, ze za sprawa wieloaspektowosci badan poziomu indywidualizmu, warto
bylo poczyni¢ ta krotka zmianke o rozstrzygnigciach metodologicznych, jakich dokonatam.
Wiasnie dzigki nim, mimo wspomnianej tutaj ,,wieloaspektowosci”’, bytam w stanie
sformutowa¢ wnioski 1 na ich podstawie potwierdzi¢ prawdziwos¢ mojej tezy. Na koniec
chciatabym dokona¢ pobieznego przegladu wynikdw przeprowadzonej przeze mnie pracy

badawcze;j.
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Wszelkie analizy dotyczace stanowisk 1 pogladow mtodych Polakoéw wskazuja na to,
ze stopien zaawansowania ich indywidualizmu jest ograniczony. Stwierdzilam, ze w
perspektywie ocen kwestii i problemdw przeze mnie badanych, spoteczenstwo polskie
pozostaje homogeniczne. Fakt ten wskazuje na ciagla obecnos$¢ autorytetow i1 wartosci o
charakterze tradycyjnym. Kwestia, ktéra daje do myslenia, dotyczy tych obszaréow zycia,
ktore bezdyskusyjnie podlegaja indywidualizacji. Wsrdd nich wyrdznitam stosunek mtodych
do dogmatéw wiary. O tyle, o ile Polacy wciaz utozsamiajg si¢ z chrzescijanstwem i
postrzegaja siebie jako katolikow, dogmaty zawarte w nauczaniu Kosciola ulegaja
»~prywatyzacji”. Patrzac przez pryzmat tego, jaki wplyw odcisna proces autonomizacji
przekonan religijnych w spoteczenstwach zachodnich, mozna wnioskowaé, ze takze 1 w
wypadku Polakow przyczyni si¢ on do indywidualizacji postaw w innych dziedzinach zycia
jednostek.

Juz teraz mozemy zauwazy¢ rosnace tendencje indywidualistyczne w obszarze
moralno — obyczajowym. Jednakze pamigtajmy, ze wartosci tradycjonalistyczne, jak na
przyktad rodzina, nie zostaty catkowicie wyparte, jedynie niejako ,,na chwile” zastapione
innymi, pod wplywem wymogdw jakie niesie wspdtczesna rzeczywistos¢. Podobne zjawisko
ma miejsce w przypadku tradycyjnych wartosci moralnych. Tym, co uleglo zmianie, jest
zanik pewnego uniwersalnego ladu etycznego. Obecnie Polacy stosuja si¢ do wielu
indywidualnych systemow wartosci 1 zaleznie od tego, wybieraja swoje cele zyciowe.
Jednakze warto zaznaczyé, ze sam system aksjologiczny nie ulegl zmianie, zmienit si¢
jedynie ksztatt 1 forma jego realizacji. Polacy nie sa skrajnymi relatywistami, ale jednoczesnie
nie wydaja si¢ poddawaé sztywno ustalonym tradycyjnym systemom normatywnym. Ich
postawy plasuja si¢ niejako posrodku, wydaja si¢ podlega¢ zaréwno wplywom
indywidualnym — szczegdlnie w kwestiach pragmatycznych, dotyczacych bezposrednio ich
zycia, jak i wcigz zakorzenionym tradycyjnym normom i wartosciom.

Przeprowadzone przeze mnie badanie dotyczyto jeszcze innej kwestii, a mianowicie
poziomu obywatelskosci mtodych Polakéw. Na wstgpie moich rozwazan zaznaczytam, ze
indywidualny rozwdj jednostek niszczy poczucie przynaleznosci do wspolnoty i oddanie jej
sprawom, co przejawia si¢ wlasnie w obywatelskosci. Jednakze po analizie dostepnych mi
danych dosztam do wniosku, ze spoteczenstwu polskiemu faktycznie brakuje patriotyzmu
pozytywistycznego, co na pierwszy rzut oka mogloby $wiadczy¢é o postepujace]
indywidualizacji. Dosztam jednak do wniosku, Zze atomizacja i zwiazane z nig niskie poczucie
obowigzku obywatelskiego mtodych Polakéw nie jest zwiazane z ,,raczkujacym” procesem

_ indywidualizacji, a najog0lniej rzecz ujmujac, z krotka, w porownaniu do panstw Zachodnich
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tradycja demokratyczna. Wyniki mojego badania pokazaly, ze indywidualizacja i zwiazane z
nig omowione przeze mnie zjawiska zachodzace na polu moralnosci i obyczajowosci jedynie
natozyly si¢ na istniejace juz postawy wycofania z zycia obywatelskiego.

W s$wietle powyzszych opinii zarysowuje si¢ obraz mtodych Polakow, jako jednostek
zroznicowanych, jednakze wcigz znajdujacych si¢ pod wptywem tradycjonalistycznych
elementdw zycia spolecznego. Indywidualizm Polakow jest indywidualizmem selektywnym,
nie obejmuje swoim zasiegiem niektdrych dziedzin zycia, z ktérych wciaz nie zostaty wyparte
dawne normy i autorytety. Mam wrazenie, ze jest to indywidualizm Charlesa Taylora, czyli
taki, ktory realizuje si¢ we wspodlnocie i1 czerpie z niej swoje idealy. Mysle, ze fakt ten

potwierdza moje zalozenie o mtodych Polakach jako o grupie ,,mniej konserwatywnych
»103

indywidualistow
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